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اقبال ریویو 
مجلد“ اقبال آکادمی؛ پاکستان 
بہ رساله اقبال کی زندکی ء شاعری اور فکر پر علعی تحقیقی کے لئ وف ۓے 
اور اس ہیں علوم و فون کے انْ تمام شعبه جات کا تنقیدی مطالعه شائع عوتاعے 


جن سے انھیں دلچسپی تھی ؛ مثلا اسلامیات ہ فلسفه ء تاریخ ء عمرائیات ؛ مدعب 
اذب ؛ لُن ؛ آثاریات ٤‏ وغیرم ہ 


بدل اشتراک 


( چار شہاروں کے لئے) 


ة‌‌" زق لےے ہھ پچ گلنگ یا ا ڈالر 
قیمت ٹی شہارہ 
م رورغ و شلنگ یا ۔و٭) ڈالر 


سضامہن براے اشاوت 
تما مجلس ادارت فال وی ب٤4‏ ہم ۔ہ إاڈی ؛ بلاک بر ٭ ؛ 
ہی ۔ای ۔ سی۔ایچ ۔ سوسائٹی کراچی ۔ وم کے پتہ پر ارسال فرسائیں ۔ اکادمی کسی 
مضمون کی گمشدی کی کسی طرح بھی ذمعدار ثە هو گی ۔ اگر کسی مضمون کے 
ھمراہ ٹکٹ نہ بھیجے جائیں تو اہے واپس نھیں کیا جاتا ۔ 





ٹاشروطاہم : عبدالحمید کمالی ؛ معتمد مجلس ادارت و ناظم اتبال ا کادمی پاکستان ؛ کراچی 
مطبع : یوٹیلٹی پرنٹرڑ؛ ۔ سہر ٹیرس ء برٹس روڈ ء کراچی ۔ 





اقیال ریرر 


مجلس اذارت 


عادی حسس ا تل ؛× رکن 
تو جة آمکار حمیں کٹ رکن 


عل اشرف زکن 





سدر ٠‏ سد عدالواحد بعتملد ٭ عبدالحمید ”کالی 
جلذ | م جنوری ہےوںھء مطابق ڈبرقعد وپیٹ تعارہ م 





٭ ترجمہ دیباچه ھائی اقبال 
اسرار خودی؛ رموڑ یبشودی؛ و ہیام سشرق .,, عمد ریاض [(مترجم) 
اسرار خودی کا اثتساب سید عبدالواحد 
٭ اقبال کا تصور شخصیت اور ااثیت ے اسکا تقابل ۔., عبدالحم ید کا ی 
..۔ اعجاز الحقی رد و سی 
(مترجم) 


٭ تطحیات حلاح 


شارت 


جع لن ریاضش - پرو فیسرا سینٹرل گورئمنٹۓ کالج ' اسلام آباڈ 
سید عید الواحد ج ‏ اب در“ اقبال 1آیادمی * کراچی 


برعان احمد فار وقی: د کر و شنق ' لاعور 


7 ۱ یں ۲٢۲‏ سے 
اعچاز الحق تدوسی : غعشقٰ و الہ ٹر اچی 


ترجمە دیباچه ھای اقبال 


اسرار خودی؛ رموز بیخودی و پیام مشرق 


(علامہ ممد اقبال لاھوری برای سهہ مجموعه از اشعار فارسی خود ''اسرار 
غردی۱؛ 'رسوز پیخودی؟'؛ ''پیام سشرقی؟؟ پیش گفتار ھائی را بزبان اردو نگاشعه 
کہ سخت جالب ومعرف اندیشہ ھای عال یق شاعر سی باشد ۔ ترجمه و تحشبه آن 
گنتار نفز اینک از نظر فارسی زبانان عزیز می گڈذرد ۔ امید واریم کە ابن تراجم 
برای تفپیم مقاصد اقبال سود سند باشد۔ ”اسرار غودی'' و ”'رموز پیخودی'“ٴ را 
اپنک جمعا ”'اسرار و رسوز““ می نامند)۔ 


١۔پیش‏ گنتار اسرار خودی : (جاپ اول ۹۵؛ ء) 


ان وحدت و جدانی پا ثقطهہ مسٹٹیر دائش و شعو رکه سن سائر تخیلات 
و غواطٰف و مقاصد انسائی اس ؛ چیزی پراسرار کەہ شیرازہ بند کیفیات 
گونا گون است؛ این '"غودی“ یا انا“ يا ”ےن“ کھ از روی 
عمل خود ظاغرومیٔن حیث حقیقت مسٹٹر است ؛ ابنگه خالق ھمه مٹشاھدات 
ات اسا ثطائت آن را نثاہ نمی توائد تحمل کند؛ آخر چھ چیز آست؟ آیا این 
غودی حقیقت لازو ال است یا زنگائی برای مقاصد موٹتی خود ابن فریب تخیل 
پا ” دروغ مصلحت آمیز؛' را عرضہ کردہ است؟ برای جواب این گونہ سوال لازم 
است که بہ رودید اخلاق اعمال افراد و سلل نگاہ کثٹیم چون ملتی را نمی بیٹیم 
کہ حکماء وعلای آن بہ زبانہپای متفاوت ہجواب ابن سوال تہرداغتہ باشند ۔ 
پاسخ این سوال البته سستلزم استعداد وق العادہ فکری نمی باشد وکیفیت طیعی 
دران سہم ترست مخا سال فلسئه دوست شرق فک گرڈ زد ڑو اغردی؟٢‏ فریب تخیل 
ہش ئہست و نئی خودی سوجب شخورسندی و رھائش است ۔ وٹی علی الرشم آنْ 
ملل سغرب زسین اعمال و افکار خود را بروش ھائی سورق دادند کہ متارن طبائم 
نان ہوڈ ۔ 


اقبال ربویو 


فگر و ثثار مات هناد ون ید تے پاععال 5گرفگ “یىی یاشف ے حکمای دآری 
8 ۳ و .۰ 27 ٦‏ لے ۱ ق 2 ق[ل ء عم آ8 
مدھپ برھمائی به بحث قوت عمل برداغتہ وأ,ن یجه زیٹھ اند ٭ '"'غودی 
٦‏ -_ وی 7 - . و َ 
یو سو ۓ ۰ -- جے : ةَ ۱ ۔ تر ووں آآوسچ 
و لوازم امٰولی ٹیاڑھای انسانی؟ تحےحا اعمال گذدشعہ سی باشد؛ و تا اتوہ کت 
۶إا قدوت قعقعسل را دذاراست شعال نتائج بہار سی آورد - ق۶ سمت 8 تہربان شاشر 
7 ھا ھک ۔ : ٌ_ .- 7 3 ك٢‏ 2 
معروف قرن وزدعم آلمان حکیمگوتە در آیت اول انجیل بوحنا بجای کلام" ء 
بس ان خواندء کہ در آغاز شس ہا بود* کلام ہا غدا ونلام غدا ہود ۔ بہعان 
تكته پی بردہ کكه عندوان عد ھا سال پیش درک گردہ اند - عندوان بطرق شگنت 
۰ >5 5 . 0ں 7 7 8 ٹ- ھ ج ١‏ 
انگیز ہمسائٹل توای مشیت و آزادی انساتی بعئی چبر و اختیار برداغتہ ولا ریپ 
ار نظر فاسفغی افعار و آری ستچا۔د انان سخت عالب آست پودڑہ ازن حیثاکھ تعامج 
سائر امور وا اساسا قبول دارنڈکە برای رھائی ٭*اا*؛ از آلام متمادی ” ترگ غمل*' 
که مجددی در آن ملت ظہو رکردھ بعٹی واقعی '' نرک عمل“ را برای شان 
شرح کند ۔ مردم سری کرشن را عموارہ یہ نیکوٹی یاد سی ئنند چوں آو ی ٠‏ 
بنقدد او سحابه اقکارو آری مات خود برداخٹہ و اعلام کرد کہ مقصود از 
نرک عمل ہ ترک کی ثیست ۔ عمل مقتشضای طہیعت است و زندکانی را استحکام سی 


7 یو ۲ ایا رک مل غلاف صسرام سای طہرعی اہمہت گل پکار و :وٹڈش و فعالیت 
مرغربی سی پششّلد ۔ رعف از مری گرشن ٦‏ سری رام نوج نقا ہے شضعیں فگر زا ابرار 
داشعه ء وی متاسفانه الکار فی سری شٹکر ملت هندوان را دویارہ بە ھمان بی 


عملى سوق داد و در ئتیجه آن ابن ملت از ذوق عمل و 7جدید محروم گشت ۔ 


نہشت اسلامی در آسوای غرئی پیغام قوی بود برای عمل : بنظر ابن ذہضەت 
”ایا ھستی سخلوق اس گه از عمل لاژوال س گردد ول باید پاد اورند 
کہ ٹر سورڈ سساّله '' انا “۶ سسامائان بة هندوان تشايه شہخرف پیدا گردہ ائد ۔ 
سری شنکر بشرح عجیب گیتا برداعت و شیخ محی الدین این عرہبی اندلسی 
ھم ہہعان انداز قرآن مجید وا تفسیر کردہ و فگر و اندیشہ مساعانان را سخت 
. ۱ 3 ے ا8 1 
تعت تائیر گذاشعہ آاہت ۔ شیخ سحی الدین ابن عری مٹفسر عدیم النظیر سالهہ 
وحدت الرجود است و او بٹنوڈ غام و فضل و شخصوت فرق العادہ غود این سسألہ 
را جزو لازم و عنصر لابٹلک تفکر اسلامی ساخٹہ است ۔ متصوفہ از تبھل اوحد الدین 
کرسانی و فخرالدین عرائی ععدانی سخت تحت تائثیر محی الد:ن ابن غرنی 
قرارگرفتہ و سپس عسہ شعر ای ابرانی از قرن چہاردھم میلادی یه بعد ھمان رنگ را 
پذبرلته ائد < ملت لطیف الطیع و فزکت دوست عچعی ٹا نعی توانست گ٭ ہا تحمل 
شد آئد راھی دراز از جزو بە کل را ہہ پیعاید - چئین ملتی قاصله جزو وکل را ہاتخمل 


پیعودہ در ”٭ رگ چراغ ۶ ؛ ''خون آنتاب“ٴ ودر ٦‏ او ہلگ ؟٭ ٤‏ ''حلوده ط,ٴ' 
را مشاشد* گردہ امت ۔ بطور اغتصاز باید گقت کو ھندوان در مورد مسأله 
وحدت الوجود ”ذھن و خاطر*““ را مخاطب ساخته اند ول شعرای عجمی دربن بارہ 
رامی پر غطر تر وا ببمودہ ''ہتلب و دلا٤‏ خطاب ک5رٹھ بتعیرات گونا گون آن 
ہرداغته اند و این عقیدہ سردم عاىه را تاثر عجبی دادہ از ذوق عمل محروم 
سماغحتھ اعت ٭ 


ابن تيمسيه از سبان علماء و واحد مععود از ذرسیان عگکماء سیت بە نعائل 
سسلماثان بہ لک ر وحدت الوجود صدای احتیاج را ہلنذدکردہ اند ۔ متاسفالہ کتب 
واحعدسحموٹ ذ اینکگک وٹ اخ ا ںی پاش وں آنطورکہ ےا وحسسنُٔ فانی کاشمیری غ آثر 
احتعالی خوے ”'ذیستان یف ے٤4‏ بد کر آن حکیم رذ امہ 3 ٭ی توان ہانکارش ای 
ہرذ ۔ قوت سنطق ابن تىیه ہرد ارن نار اثری گذالعه است ول باید اذعان داعت 
کہ مہاحث خشک متطق نعی توائد بادلریائی شعر مقاوسمت گردہ باقیق ے 


شاعر ہنام شیخ علىی حزان بابن قول غود که ” تصوف برای شعرگٹنتٹن خوب 
ای+ ریا باین نظاعر پرداےته کە از احوال تصرف ہسیار باغبر امت ول بطالمه 
انعارش آدکار می سازد کہ اوھم ٹۃوائست که از سعیط غرد مصؤن ہمائد ۔ ہاین 
احوال چطور مەکن بود که تنگر اسلاسی دو چتہن محیط ند ےود را کاملا حفظ 
گردہ باشد؟ سیرزا عیدالقادر بیدل عظیم آبادی باہن اندازہ دلیاءعه لذت سکون 


است که جنبش و جبیش مژہ ھم بدش سی آید : 


ا کی 7 سث در آغورش میٹا غغازاك حیرٹ 
بڑہ برغم سزن تا ئےٌ شی رنگے تماٹا ر 


و سیر سیثائی (غاعر ارڈ ۴ دریکگ شغار وٹ فی سرابل ٠‏ (ترجعف ): 
”ھرچه بنظر ساد ہبین اما ساکت باش؛ چشم تو آئینه و دھنت باید کە تصویر 
باشد؛ ۶ 


ملل 'فرنگ از نظر قوای غەلی خود سخت ۔عروفند و این نظر ادہیات آنان را 
بی اخالی سشرق زین راہنما سیدائیم۔ فلسفه جدید افرنگیان ا فلله اسراٹیلی 
وحدت الو۔ ٹدڑی علاندی ھا سرزٹدەدء ول چون ہلل غرب معائٹل پہ غعملی 
وفعالیت می پاشند: طلسم فلسله وحدت الوجود سزبورکه از ریاضیات قوتگرنتہ 
بود: ئتوائست که دیبری پپاید و بذاعر تشخست در آلمان بود که ١اا‏ یا غودی 
سورٹ ہررسی ۶ قرارگرفت و کہرکھم فلاےفه انگل یس ہدوقی ععل و قعالیت پرداخٹه نظر 
وحدت الوجحوٹ را ٹرک گنعهہ 1 ٭ باقرت حواس ےمدادہ انسان,ایدکھ اڑ ”'حس وا ۶ 


۔- 


اقبال ریویو 


استثادو گند و مقصردم ازین حجس احوال ؤو وتائم ؤ مشاعدات غا مم بہت ۔ 
قبل از بیگنء تے رین بارہ فکری ٹکردہ و مشاھدات ٭حیطی ر لیت تلتی 
نموذہ ابفٌ ٭ 


ما سدیون ہیکن و فلاسنھہ دیگر انگٹیس یىی ہاشیم لہ در سورد ”حس وتائم '' 
توجهہ ھمگانی را مبذول ساغخعهہ اند ۔ غخلاص4 فلسنه کهە دارای اثرات محیطی 
ثباشد در انگلستان پذیر فته تشدہء وازین نظر آثار ویسندگان فلسنفی انگلیس؛ سہم 
است ۔ اھا ی شرق عم باید که در مورد سنن فلسنی خود تجدید نظر کرد؛ عنصر 
وقائم محیطی را در آن بگنجائند - 


نظر ہاین سوابق؛ من بە نظم این ثنوی پرداغته ساله خودی را از ژولیدگ 
و سبجمات قللة بیرون گشیدں ہفکر شاعرائه رنگن ساعتة اء م متحصود سن اپیت 
کہ خوائندکان گرامی ابن مطلب را یہ علاقہ سندی مطالعه کنند ۔ درین پیش 
گفتار شی خواہم کە بتفسیر و تییین 'بن شنوی ببرد ازم ۔ تنہاا می خواھم کهہ 
پا غوائند ان گرامی سیت بمطالعهة ذدلیقی آنَ اشارتیئردہ ہاشم و امیدوارم کہ اپن 
چند سطور درین مورد سید افتد ۔ 


چون قالب شعری وسیله پیش نٹیست کہ مقاصد ''خغودی “ٴ را کە عبارت 
اھت از لّت عیات؛ واہبات و استحکام خوٹ ڈر آن ع رض ة گنی سج لزوہی ندارد 
که در سورد شاعری ابن ثنوی بحثی را گشودہ ہاشیم ء البته این مطالب شنری 


ڈذر نہمیدں سسألہ حیات بعد الممات شظم چراغ فراغور راہ خواطظد ہبوٹ ۔ 


٭ ٴ۴ 


””غردی“ اینجاء آنطور که در زبانِ ارڈو رواج دارد معلی کہرو بہُورت 
را شُدارش و مقحہود ازآنْ احساسی ثفس و تعیعن ذذات استی و در ہیت 
زیر سحسن تائیر ھم بنظرم '”عودی؟““ درین معثٹی ا۔تععال گردیداد است که ؛ 


غریقی قلزم وحعدت دم از ”'غودی“ نزند 


دیباچە ھای آثار نارسی 


٭ پیش گفتار مشنوی ”'رموز بیخودی؛؛ 
( چاپ اول ۱۹۱۸ م‌( 


مثنوی کنونی برای دیباچە ای طول نیازی نداردہ البتہ لام اس تکہ مقاصد 
و اھداف آن را اجعالا عرله دھم ۔ آثطور کە حیات فردی در مورد جلب منفعت 
و دقع سضرت نیز تعیین عمل و ذوق حقائق ےا ی؛ والبتہ بە استکُکام تدریجی 
۰٠‏ احساس لفس۶ آاست : حبات اقواء وملل عم واہستہ یه عمان احساس ئثفس 
است که ما آن را منظ و تثربیت و استختام "٭انای بلی+“* عمی ناسیم ء برای 
تکعیل نہائی ”٭حیات ملی؟“ لازم است کہ افراد آن مات برای عواطذف شخەی 
شان پابند قوالیٹی گردند و ہا برچیدن اختلافات و تعائلات فردی؛ قلبی مشٹرک 
را برای ملت خود داشته ہاشند ۔ در سورد افرادء ادامه یافتن قوە احساس ننس 
از روی خاطرہ و حافظه سمکن است ولى برای مات ھا بدون حفظ تاریخ ملی اسان 
نمی هدیرد ۔ تاریخ عماتا برای حغذظ روایات و حقائق مللى حکم ۔اطرہ و حافظه را 
داراست و بدین وسیله ''انای ملیٴ“ٴ ادا ہی یاہد و حفظ می گردد ۔ ہا در نظر 
گرفتن عامالحیوان و علوم السائی سن بابن لکتە ہرداغته؛ اجزای ترکیبی تشکیل 
مات اسلاميه را پیان دانته ام < ا:تقاد دارم کە برای درک واقمی توای حیات 
امت مسلمك: شیوہ آی وا کہ س رگڑیدہ اہر ہسیار ہا صواب است و ثاید ایبحاد 
٭'ایای ملل درمیان سسلمانان سود مند اقتد ۔ 


اما کسی سیتواند سوا ی را ازُ بندہ بپرسد :ٍ ہرای جلوگیری عناصر و غوامل 
انحطاط ازین ملت؛ چہ سوازبن عملی را لازم داریم؟ من در ہر دو بخش شٹری 
(انرار خودی و رہوز پیخودی) بطور سمجعل بابن جواب پرداغتد ام اسا ٹارئین 
وزین باید منتظر باشند کەه اگر روز کاری مساعد دست دادہ؛ بخش سوم ابن مثنوی 
جواب مشروح این سوال را شاسل خواھد بود۔ (دذکر سترجم: بخش سوم مث:وی 
مزبور بعلتی امعلوم نوشتہ نشدہ ولو علامہ اقبال اینگونہ افکار خود را در آثار 
دیہر خودش مبثلا در فلک غطا رد جاوید نا بیان داشته است) - 


ذر غاتمهہ لازم است گه از اہتاد خودم حضرت سواوی سید سیر حمن 


اتبال ریریو 
دام لیضه (م) (استاد دانشکدہ سیری سیالکوت) و شاعر ہنام ٭ولری عبدالقادر 
رای (م) شاعر غصوصی دربار حضرت نظام حیدرآباد دکن؛ خلدالت ملکە واحلالف 
تشکر کثم ۔ سترگان مزبور درسورد بعضی از اشعار ونیز در شیوہ بیان و حسن زبانْ 
ہا سشورت ہھہای پر ارز خود اینجانب را سھون سثت پبیسابقة خود ساخثته ائد ۔ 
مجنا دوستائم ماد یبر ٹیرنگ ؛ میرزا اغجاز و مولانا ععادذی در تحتیقی بعضی 
از امور پد ستیاری ایتجائب پرداغته اند و ازھمه آٹھا سپاسگزار می ہاشم ۔ 


 )(‏ اسٹاد بنام اقبال زفز جم سپتاسبر ن۲ ۱ م وفات یافنہ است ۔ 
), ستوقی ہسال لیا م تھا و 


٭ دیباچە ''پیام مشرق؛؛ 
(چاپ اول ٭+ ۱م) 


محرک تالیفکتاب پیاء مشرق؛ دیوان غربی حکیم حیات؛ گوته آلمانی اسٹ 
کو شاغر آلمائی پہوڈقی الا ہل ھاننا ذرپارہ ان می تویسملم ۔ 


”این گلدہ:ہ عقید ت ر مخرب ج ہف مسشٌریقی عرضه گردہ ایت - . ًَ"' لن غ‫ 0٦‏ 
دیراںل مڑہورو شاخل 75 ٹا سی ابیت کک سمغرب از روحانیت ضعغی و سرد ون بہزار 
ھ 


ملاسف کا از سشریی رمع عچ۔ رارٹتی راھعی طلد؟۶۔ 


ان سحجموجعےه اتعا رر گوتھ که عود شاءر ان را ”"ذیوانٰ٘؛؛ سوسوم کرٹ تدعیت 
فوذ چه عوامل قرار گرفته است؟۔ برای پاسخ ابن سوال لازم است که مختصراً 
بة٭ تہضتی بھ پرادزیم گکھ در آدییات العائی . آن 5 ۰ لذہضشت رو و سی ایل - 


سی خواستم که درین دبباچه نہضت مزبور را سشروحاً سعرنی کثم ولیل 
ستاسفانه بسیاری از وسایل 5ه برای اینکار لازم بودء؛ در شب قارہ سیسر تیامد ۔ 
پال ھورن سولف تاریخ اذبیات ایران دریک سقاله خود این امر را مبرغن ساخته بود 
ئەگوته تا چه اندازہمدیون شعرای ایرانی است ولى آن شمارہ مجلە ''نارواند سودا؛“ 
درثبه قارہ در با آلمان بدست نیامد ۔ پس ا گزیرم کہ برای این دیباچہ اینک 
بمطالعه اسیقی خود وتبیز به رساله سجمل و مغفید آقای چارلس ریعی کہ دربارہ 
این سوضوع تالیف کرٹ اطٰحینانِ و اکا گکردہ ہاٰم ‌ 


طبع همد گی رگوته از عنوان شہاب متمائل به افکار شرقی بود ‏ او در استراسبرگ 
مشغول مطالعھه حقوق بود کە در آن اوان ہهە شخصیت برازندہ ادبیات آلمانی 
آقای هردر؛ ملاقات دست داد و اثرات ٭٭ھردر““ را گوتھ در شرح احوال ود 
بیان ذاشتے است ۔ ٭'ھرد,؛“+ فارسی بلڈ بود اسا چون یع وی تحت لنفوذ اغلاق 
قرار سی گرفت او به آثار شیخ سعدقی میخث علادہ سٹف پود و بعضصی از اج اھای 
'' گلستان؟؛ را یہ آلہائی برگرذائدہ است ۔ (م) ھردر 0 یگ حااظ شور ازی 


لق تس اع - 


(ر) بترجهماتر پا پر م 


اتبالی ریوبو 
علاقه زباد نداشته و دریکی از نوشته ھای خود خطاب ہھ معاصرین می فرساید:ّ 


ہا رہ سبک حافظ زیاد سرؤڈیم و اپنک احتیاج داریم ک٭ پہ٭ پیروی سعدی 
شیرازی بہردازیم “۶ ولں باوجود اینہمه علاقه مندی ''ھردر؛ٴ باذبیات شرقء ذر 
سائر آثار منثور و منظوم وی تائثیر مشرق زسین مشہود ٹیست - ھمین طور معاصر 
دیگر گوته؛ شیلر چون قبل از آغاز نہضت شرقی در گذشته بودء در آئاروی عم 
رنگ شرقی تقریبا مفقود است بجزاینکه تعٹیل 'توران دخت“ وی ساخوذ از 
اقسانه دختر پادشاء اقلیم چہارم از عفت پیکر مولائای نظامی است کھ پاین بیٹ 
آغاز می گرڈٹ ٠‏ 


گت کڑ جمله ولا یٹ روس بود شھری ب٭ ٹیگوٹی چوعروس 


دربیوروم فان یمر دیوان خواجه حافظ را کاملا ہألمانی برگردائدہ انتشار 
داد و بجاب غعسن ترحمه اذہیات آلمانی سواحه به نہضت شرقی گردید ٭ گوتاہ 
آنکاہ ق ٭ ساله ہوڈذہ و مقارن آنزسان مہلت العان پانحطاط حتر اد جا نما زڑرق وٹ ۔ 
گوتھ: بلحاظ طم خود نم توائست گھ عملا در سیاست کشور خود وارد شود ٭ 


یه بیزاری از زندٹانی پر آشوب اروپائیان؛ روح بیتاب و بلند پروازوی در محیط 
ورامن و سکون سشرق زمین مامنی را تلاش کرد ۔ غزلیات ترنم زای خواجه حافظ؛ 
ھیجانی بزرگ را در گوته ایجاد کرد ۔ ترجمد فان غیمر برای گوٹھ بیش از محرکق 
نبود ۔ ماخ ومصدر بعضی از افکارگوتةہ ہم غمین ترجمه است؛ چون بعضی 
از منظومات گوته بظاعر ترجعد آزاد اشعار حافظ بچشہ سی خورد ٭ باستفادہ از 
قوہ ٹکر دقیق خودءگوته در بعضی موارد از یکی از مصراعہای حافظ به حل معائی 
عمیق و مسائل دقیق و بغرنج برداغته است ۔ درتالیف بیل سوشکیء سوانح نکار 
معروف گوتە: چنین سی خوائیم : 


”' گوته در نغمه سرابی ھای حافظ شیراز عکس خودش را ملا حظہ سی کرد۔ 


او احیانا اینطور فکر میکرد که گویا این روح وی بود کہ در کالبد ۔افظ بسر بردہ 
أاست ۔مسرت زمیٹی ؛ معبت آسعائی: عادیقٰ عمیق؛: حوش و حرارت: وسعٹ 
مشرپب گشادہ دی و آزادی از زسوم و قیوڈذ تر شر ذو سشہود است ۔یناٹر 
ھریک از موارد گوته را مثیل و شبیہ حافظ می ییئیم و ممان طورکه حافظ 
لسان الغیب و ترجمان اسرار است ءگوته ہم است ۔ همان طورکھ حافظ در الفاظ سادہ 
خود جہان سعائی را منور ساختہ؛ در ہی پیرالگی اشعار گوته ہم حقائلق و اسرار 
بزرگ جلوہ افروز است ۔ هر دو مقبول و معدوح مه وکه ہی پاشند ۔ هر دو فاتحین 


بزرگ معاصر خود را تحت تائیر قرارد ادہ اند حافظ تیەور (و) را وگوته نابلؤن 
را وغر دو صرف نظر از تباھی و آشوب انی عصریء بقوت اطینان و استقامت 
ذرونی؛ درم زہزکی فا یہ ون را كعا کان اذاسه دادم اد ۶۶۔ 


بعد از حافظء گوتہ ذر افکار خود سدیرن فرڈدوسی: شیخ عطار و سعدی 
ونیز بطور کِلی ادبیات اسلاہی است او دریک دو سوارد غزل را ہاساعات 
سوازین قافیھ و ردبف سرودہ است و استعارہ عای فارسی مانند گوھر اشعار 
تیر۔ژگان و زلف گرہ گیر را بکار بردہ است - بہ تقلید بعضی از شعرای فارسء او 
روایت عشق با پسرعا را عم گنجائدہ و بخش عای دیران خود را نامہای فارسی 
دادہ اس چون معنی اه ؛ ساقی ام تیمور نام و حکمت امہ وغیر آن ۔ 


باہئہمه تواردات گوتهہ رائمی توان بقل ھیچکدام از شعرای فارسی زان 
تلق یکرد ۔ اوسوقتاً در لاله زار ای سشر زسین بنواسنجی پرداغتہ وئی مختصات 
ار وپائی را از دست ثدادهہ است ۔ کون ان حقائقی شرقی را مور بررسی قرار دادہ 
بودکە در طبم غربی وی قاہل انجذاب ہودہ است۔ او به تصرف کی معانی علاتھ سند 
ٹبوڈ واٹرجہ ذر سشرق زمین سدم به تعہیر و تبين ستصوفائه اشعار حافظ سس 
پردازندہ او ہاین نظر التفاتی نداشته و تنہا دلہاغته تغزل خواجه بود۔ حقائق و معارف 
تلغی و کلشہی سولانا جلال الدین سولوی برای وی سسائی ندامشت وئی 
ہننشرم او آثارمولوی را بدقت سطالعه نگردہ پوڈ و الا کسی چون ویکە بهە حمایت 
فیلسوف ھای وجودی هلاندی و المانوی سپونوڑا و بروئو بالترتیب پرداخته باشد 
چطور سمکن ہود کہ شخص بزرگ مولوی را نستابد؟ عخلاصه گوتە بتوسط دہوران 
غربی عغود سعی کردہ اس تٹتگه در ادہیات المانی روح سشری را جلوہ ار سازد ۔‫ 


درىیان شعرای بعدی که لہضت شرقی گوتهھ راکاسل تر ساعتہ ائد اسانی 
پلاتون > رو کرت و بودن ستات ذ کر کردنی است ۔ پلاتون برای اعداف ادبی 
فارسی را یاد گرفته و یا رعایت موازین عروض ابرانی در مورد قائیه و ردیف ء 
غزلیات و رباعیات را نوشتة است ۔ او قصیدء ای ھم برای اپلئون سرودہ است ۔ 
استعارات فارہی از قبیل عروس کل زلف سمشکین؛ ولاله عذار را او عم مائند 
گرتد استعەال کرد و واہستگی بہ تغزل را نشاندادہ است۔ ”٭روکرت ۶ متبعر 
السنه سائسکرت: عربی و فارسی بود ۔ او 'فکار مولاتا جلال الدین سولوی را ہسیار 
مہم تلقی سی کرد و بسیاری از غزلیات وی باستقبال مولانا ی رومی سرودہ شدہ 





() داستان ملاقات خواجہ حافظ و امیر تبمور بظاھر ادوذت ات چون 
حافظ قبل از گشودہ شدن شیراز بدست تیعور در گذٔشته ہود ۔ (باورقی اقبال) 


اقبال ربویو 


است ۔ چون درالسٹنه شرق دست قوی داعتهء مأخڈ شعر عال ی وی توسعد بیشتر یافته 

اأست ۔ او ار روایات و حکابات '"ٹلاسیکی ایران قبل از اسلام و نیز از معارف 
گلستان سعدی؛کلیات امیر غسرو؛ مثاقب العارفین افلا کی ؛ سخزت الا سرار نظامی؛ 
منطق الطیر عطارء ہہارستان جامی؛ "۳ بای و ھفت قلزم وغیرہ سروارید ھای 
معانی راہیروت گکشیلءم اہت۔ بعضی ! ز فقائم تاریخ اسلام اتد سگ سلطانِ 
بحمود غژنوی؛ حملفغف بعہود به سوسنات و زندکائی سلطائه رضيه را عم بخوبی 
منظوم سأخُتة آست ۔ 


بودن استات شاعری است که (بعد از گوتهہ) غالبا بیش از دیگران رنگ 
شرقی ر پادیر فنہ و مجموغه نافاوبات خود را ہام قلەی سیرڑا شفیع انتشار دادہ 
اسثِ ۔ ان کتاب کوجہک اینقدر متہول اتاد ئه در ر مدتی ٹوتا چپارذہ پار پیا و زسیذدہ 
است ۔ شاعر زقح شرقی را ہاین سہازت حدب گردہ )۶ ڈھ المان سنظوسات وی 
را ترجمہ فارسی فکر می گردندہ و بودن سنات از اشعار امیر معزی و ائوری 


ابیوردی 5 راز استفادہ کرت است ۔ 


سن ہھ معاضصر معروف وہ '٭ھارٌعا٤“‏ عمدا اشارتی تکرتھ ام : دیدائیم که 
مجموعه اشعار وی ته آن را ” اشعار تازہ“؛ امگذاری کردہء دارای رنگ و ہبوی 
عجعی آست و ذاستازلن محمود و فردوسی وا بسیار عا ی نظم گردہ است؛ وی بطور 
عی او بھف نہضت شرتی را بط ای ندارد ٭ بنظروی اشعار عجمیت ہاب شعرای 
آلمانی غیر از دیوان غربی گوتد اقد اعمیت است: ول بابد از عان داشت“ٗ؛ہ 
شا بَا نشم ار س٭کر ذ ویز شر فیانِ سصشثوں نعائدهە است و دریک سور او خود ر 


ایرائی ھا برا مساق گمانٴ ڈرٹھ ۰ سی توتسف۔ 


و ٭ 


رد وسیا ہ ہعدیا ؛ حامیا بر اذ رتا ڈز سعپس حرثے آسیر و برای ظمای شیراؤ 


ذ رسہانِ شعرای ذرحه دوم آلحائیء دوس ( ار مقلدان حافظ )ء ہر سن ستال: 
لوشثی؛ عٹائیگ لنزء لنت ھولد وان شاک قابل ملاحظه سی باشند ۔ فان جاک 
از لحاظ مانب علم و فضل عم سہم است و منظومات وی از قبیل داتان 
انصاف سلطان محمود غزنوی و داستان ہاروت و ماروت معروف آست و بطور 
کلی تحت تاثیر حکیم عمر خیام قرار دارد ۔ ول باید کرارا تذ کر بدھم کە ہرای 
ذکر سشروح نہضت شرقی در ادہیات آلمانی لازم است که بمطالعہ دقیق آثار 
شعرای ایران و المان و ادور بوط پپرداژیم: که برای آن فعلا فرصت و وسائل 





دیباچه ھای آثار فارسی 


ھر ڈق منتود أستٹ ول سطوری چند کہ بنخارش آبدہ اسان ارہ اضلی حوان 
را برای تحٹیق و تذدثیق ذرین سورد پرانگیڑڈ ۔ 


دربارەمی کتاب ' ٭پ_یام سشرق؟؛ کھت تتریبا سد سال بعد از دیران غربی گوته 
بحسراب آنْ تالیقی گردید اغارتی ر ا لام دارم ۔ غوائندگان وزین خواشند ذبد 
گہ سن بان معانی و حقائق دینی و اخلاقی پرداغته ام لە برای ثریت باطنی 
افراذ و ہلل سفید ات ۔ صد سال پیش وع آلمان ہا وضعیت آکٹونی مشرق 
تاحدی سعائل و مبیه بود وی اضطراب درونی گٹوئی ہلل جہانہ که سائسی 
توائیم اھمیت ویڑہ ای آن 2 ہدرستی بررسی ال متدمه" الجش انقلاب بزرگ 
روحانی و فرعنیق ملل است ۔ بلای جنگ جمانی اول اروپائیان: اوشام اسبق را 
مہدل ساغته و پاک سوشعه است ۔ اپٹنک فرزائلڈن ٌ. سی ڈوشندکه ٦‏ خا گستر 
دٹیای کہن جہانی ثازہ را بوجود آورند و اشارائی درین سورد را سی توائید 
در آثار اینشین و ہرگسان سشاہدہ کنید ۔ اھا ی تارہ اروپا ثتائج ہر خطر عدفہای؛ 
اغلافی و ااآتصادی خود ثانِ را دبدہ ائد و از داستان ”انحفاط رنگۂ“ ھم 
کہ از سازٹیٹبی پ نخست وزبر ابق اطاليهھ؛ شئیٹھ آندہ متاسفاله راعبران یت 
آن قارہ عنوز عم انقلابی را که در قلوب سردم وجود داردء نمی بیٹند۔ از نظر 
آدہی شہر غانوز محیط غستہ او جنگ دیدء اروپا ہرای متامید و اعداف ادذہپی سازگار 
ثیست؛ وی گمان سی رود لد سدان غستف بیشٹر زیر بہار اثر عجمی و شرقی 
ٹروند و الا جذبات قلب را از افکار ذھنی باز لخواھند شناخت: وبەین وسیله 
از وٹ عمل سحروم سیمائند ۔گشور اس یکا البتھ لہ تمانت یکر رھنک اروہائی را بە نیکوئی 
سی سنجد و علت آن خالیا این آمی است کە ابن کشور از اثرات رواباتی قارہ 
ارو پا آزاد است و وجدائش اہداعات و اقفغار تازہ را هنوز بسہولت می بڈیرد - 

اھا یں سر زین مسشرق ہوبڑ سصلعاثانِ بعد از غللت عسدھا سال بک کی 
پیدار شدہ ول ی ملل سشرق ہاید این نکتھ را بسنجٹد کد انقلابات ظاھری زلدگائی: 
تحت ثاثر ااقلابات باطنی قرار دارد و دنیائی در سحیط خارچ فرار نمی گمرد 
مثر اینکه ڈر قلوب مردم صورت بذور فتھ باشد ٭ در قرآن مجید این عقیقت گبری 
و ڈسٹور سرم بالغاگ ساده و پایغ ایتطور ییاں گرذیدہ است ٭ 

ا ائد لاپغیر سا ہقوم حتی :ى پغیروا ما باتہم (ك): (۔عداوند وع ماتی 
راتغیبر نمی دذعد کر اپنکہ افراد: آن ہلت لوس خود را تغیر دادہ ہاشند) این 
حکمٹ قرآئی زندگانی فردی و جمعی ہلل را ا۔المُگردہ؛ و من در سائر آثار فاریس 
خود برای تہمین عمین حقیقت پرداخللہ و می ھردازم ۔ 





( الرعد ۔ “٣‏ 


خیوسےسُووژ ‫ًعی٭ے“ہ۔مچج٘ے۔-۔ 


اقبال ریوبو 
هر کوشڈی که اپنکگک ذرسسہان او پو وہ ذ رمیان ممالک شرف برای ساصرف 
ساغتن دیدگاە محدود جغرافیائی افراد و ملل نیز برای تجدید یا تولید روئی درست 
و استوار انسائی ہار بردہ شود از بس محترم است ۔ بندہ این اوراقی چندہ (۔-ک5تاب 
پی بردہ و ھدف خصوس ایشان تربیت ملت افغائان بدان نحو می باشد ۔ درین 


رر آغر پتلدتھ از کڈ الستف شودم اقتای چوڈ ھری سے جومال سو )() ام ًطل 8 
سپاسہزارم کة ابپشان اك ّ۰كا ٹویس شھای پیام بشریٰ 7 برای چجاپ سے ساغہےه ائفک ۔ 
اگر ایشان اب تحمل اینگوله زحمت نمی برداغثند ء چاپ و ائنشار ابن 
مجموعہ اتعار احتمالا دوچار تعویق و تاغیر عمی گردید ۔ 

اتبال 


ا 


ترحمة و تجشیے : دکتٹر محعد ریاض 


سسیسسچبی- ۔۔ م-کےسسممیمسصسلئییدھ یک -ست۔ ےا دای دی ای سے سد سصوْےےو۔>- و ودسوکککے ےمج ےپے سے وہےے ہے ور جووو روا ڈپ۔ودٍں ےےے 


() ستوفیل ہم ژوليه .جورم ۔ 


نہ 


سید عغبدالواحد 


اسرارغودی کا پہلا ایڈیشن ن۱ وو میں شائم ھوا تھا۔ اس کا انتساب علامه 
ےۓ سلک کے مايه از قانون دان اور امور سیاسی مدہر سر علی امام کے نام نامی 
ے ان پرغلوص اور عقیدت ے بھرے اشعار میں کیا تھا- 
:' ۓَ کے 
دوذ مائت فخر اشراف عرب 


. ہروائڈے 


اے اسام اے سید والا سب 
ساطنت را دید افروز آسدی 
سسغع فکرم ماستانہا ذپدهھ امہت از زہاض زنديی کل جپله اسث 


این گل از تار رگ جان ہستہ ام 
پنود قش شسثیم انثارہ 
عثق سوھان زد سرا آدم شدم 
حرکدت اعصاب گردون ذ بی ام 
بہر انسان چشم من شہہا گریست 
از خروث کارگاہ ہمکنات 
من کھ این شب را چو مہ اراسٹم 
ملتے در باغ وراغ آوازہ اش 
ذرہ کشت و آفتاب انبار کرد 
آ گرم رغت برگردون کشم 
خامه ام از ھمت فکر بلند 
قطره تاشم پایه ذریا شسود 
ملت او حسماست شاعر چشم اوست 
چشم از نور 


محبت روٹم 


تازہ تر در دست تو گلدستہ ام 
نا قبولے نا کسے نا کسار 
عالم گیف و کم عالم ش۔دم 
ثر رف ىہه دورۂ غون دیدهہ ام 
تا دریدم برتھ اسرار زیست 
پر کشیدم سر تقویم حمات 
گرد پاۓ 
آنش دلہا سرید نسازہ اش 
خسن از مد رومی و عطار کرد 
گرچه دودم از تماز آنشم 
راز آپؿ لف پرنه در صحرا فگند 
ذرہ از ہالیدگلی محرا 
چسم زا از چشم بینا آبروست 
اشکبار از دورد آعضاے ٹم 


شسموٹ 


نڈور اشک ببقرار از من پنیر 


یه ہے آُفتیار 


ار یس لمعو 


اقبال ریویو 


اس ایڈیشن میں علامةه ےٗ حافظ شیراڑی کی باہت چند اشعار ایسے لکھدیٹے 
تھے جنگو برصغیر کے اکثر علءا ےۓ پستدیدی ي نظر سے نہیں دیکھا۔ اور اسکا 
نتیجه یه ھوا کھ اس ایڈیشن کے شائم ہھوۓ ھی برصغیر میں معاندان تنقید کا 
ایک طوفان برپا ھوگیا۔ اس تنقید کے ایک پہلو کا تعلق انتساب ہے تھا۔ سرعلی !امام 
برصغیر کے ایک شہایت کامیاب اور صاحب ثروت بیںگسٹر تھے اور انتساب کے وقت 
وہ وایغسراۓےۓے تی کونسل کے وئن قی حیثیت سے کام کر رےےہ تھے اور دنیا انکو 
ایک صاحب ثروت و جاہ کی حیثیت سے ھی جائتی تھی ۔ اور آکثر مبصروںِ ےۓ یه 
عی رائے ظاعرکی تھی ئه ایسی نظم کا التساب جس میں السائنی خودی کی تشریح 
اور بیان ہے ایک کامیاب قائون دان پا سلطئت کے اعلیل رکن ہے کرنا ەوڑوں 
نہ تا ۔ 

اسرار خودی کا دوسرا ایڈیشن وم میں شائم عوا تھا۔ اسکا بہی انتساب 
سر علی اىام کے ھی ام سے تھا۔ مگر التساب کے بعض اشعاو حذف کر دیئےگئۓے 
تھے۔ حهاں اصسل انتساب میں الیس اشعار ٹھے اب موحودہ ااعساب حرف آٹھ اشعار 
پر مشتمل تھا۔ یه اشعار حسب ڈیل تھے ۔ 


لگ - 
چے 


اے اسام اے سید والاآ ٹس دود 


سلاطثت ر ذ پےذہ افرؤز آسدی 
آشناۓے بعثی, بیکانئهة 
سخ فکرم گلستانہا ن تلق است 
این 9 از ثاز رنگ حا بمجهہ ام 


مانتٹ تخر اشراف عرب 
عقل کل را حکمعت آىوز آسدی 
پرواة 
از ریاض زنس گل چیدہ است 
تاڑھ ثر در ٹسیٹ تو گلنہته ام 


٢إ‏ نھ سج ۱ 


جسم را از چشم بینا آبروست 
اشکباز ار ڈرڈ اعضااےۓے دم 


ملت آو جسمراست شاعر چشم اوست 

چشم از نور بحبت 
نڈذر اشک پیقرار از من پتیر 
گریڈ ہے اختیار 


از من پیر 
اس انتساب کو بھی پیشتر ناقدین ۓ غیر مناسب اور ٹاموزوں خیال کیا۔ 
تنقید کا يہ سلسله برابر جاری رها چنانچهة وو ؛ میں عبدالمجید صاحب سالک 
اپنی کناب ڈذکر اقبال میں یوں رقمطراز هوۓ :۔ 


رلشنم 


'”علاۂ اقبال ےۓ مشنوی اسرار خود یکو مر علی امام گے نام ے معاون گیا۔ 
اس تعنون کو اکثر لوگوں ۓ اچھی نظر سے نھ دیکھا۔ معترضین ۓ کہا که 
جس کتاب میں فلسفه غودی کی تشربح کی گٹی ے اور مات کو اغراز نفس اور 


اسرار غودی 


غودداری کی تعلیم دی گئی ۓے اسکو ایک عَطاب بافته نثیادار اور ایک ویاست 
کے وزیر اعظم کے ام پر معنون کرنا گیا معنی۔“' 
زذکر اقبال صفحهھ ن:) 


نا پ غلام زسول صاحعب ہر ے .ہ۱9 ع ‏ ائتساپ قق بابت ان غیالات 
کچ اظظہار کیا ُ_ 


اعتراضات کے سلسلہ میں صرف ایک چیڑ باق رہ گئی یعئی اسرار خودی کا 
انتساب۔ ٭اسرار خودی؟ سر علی اىام سے منسوب یگئی تھی جو ہٹنہ کے مشہور 
ہیہٹر تھے۔ ایگز لٹ و کوٹسل کے سہر رۓے اور بعد میں دولت آصفیه کے 
حمدراعظم بھی دو گئے تھے۔ وه اقبالں کر عزيز دوست تھے ۔ خواحاه حسن نظامی ےۓے 
کہا ئه مثتوی کو سر علی امام سے امزد کرکے اقبال ۓ اپنی خودی پر چوٹ 
لکائی ۓۓ۔ 
(مطالب 'سرار و ر۔وز) 
عہدالءەچید صاحب سالک اورغلام رسول صاحب سہر ے انتساب کے متعلق 
حن خیالات کا اظہار کیا ے وہ اپنی جکه اھمیت کے حامل ھ٭یں مکر اس سلسلھ 
میں سر عبدالقادر صاحب نے جس راۓے کا اظہپار کیا ے وہ ایک خاص دلچسٹی 
رتھتی ۓےے۔ چونکه سر عبدالقادر اور علامهہ کے تعلقات دوستائه تھے نی ٹئیاد 
محبت اور اخلاص پر تھی۔ جناب عاشق بٹٹالوی اپٹی ہابت دلچسپ تصثیف 
”چند یا×ایں اور چند تاثرات'' میں یوں رقمطراز ھیں :۔ 


”ایک دٴًبہسی ے ٹثيۃ صاحب ‏ ہے پوچھا کھ اہ پتایئے ڈا کٹر صاعب نے 


'اسرار خودی؟ سر علىی اسام کے نام کیوں ڈیڈیکیٹ کی تھی؟“٥‏ جوا'ب میں فربایا 
”تم بتاؤا“ 


میں ۓ عرض کیا سواۓ اسکے اور ڈوئی وجہ سمجھ میں نہیں آتی کہ 
سر علىی امام اس زساےۓ میں ھندوستان کے سسلمائوں میں سب سے ذڈی اقتدار آەمی 
تھے ۔ وہ واٹسراۓ کی ابیگزیکٹ و کونسل کے رکن تھے۔ ادھر ڈاکٹر صاحب جنہیں 
پریکٹس کرۓ ھوےۓ مشکل ے چھ سات سال ہوۓ تھے اپنے دیگر ہم عصروںن 
طرح اس بات کے خواہش بتد ھولگے تہ انہ بھی سرکار دریار میں کوئی 
اچھا منصب بلے۔ انہوں ےۓ رقیتاً سوچا عوّتا ہد سر علٔی اساء کے تیسل ہے شاید 
یا راہ آسانِ ھوحاے ىيی۔ 


شیخ صاحب ‏ پنے لہے بمکن لے تعہاری راے دوست هو لیکن سیرا خیال 
مختلف ہے ۔ جب سر على امام وائسراۓ کی ایگزیکٹو ئونسل کے رگن تھے تو 
اسی زمانه میں عبداللہ یوسف علىی گورنمنٹ آف انڈیا میں اپٹی سکراری تھے۔ 
عبدائق یوسف علی پہلے ندوستاق آئی۔ سی۔ایس تھے جو حکوست لد ہیں 


سپ 


اقبال ربویو 


ڈپٹی سیکرٹری کے عبدے پر فائز تھے۔ مجھے ان دنوں شملہ جاۓ کا اتفاق ھوا۔ 
اور ایک روز سڑک پر عبداللہ یوسف علىی ہے ملاقات ھوگئی۔ انہوں ۓ ایک 
ضروری معامله پر گفتگ ور کرۓ کے لۓے مجھے این سان پر مدع و کیا۔ جب میں 
انکے یہاں حاضر ھوا تو وہ راز داری کے لہجے میں "ٹہنے لگے کہ ڈااکئٹر اقبال 
آحکل يِحپِسَیه تیز نظعسی لکھ ز غے مین > حکویمت شن 8 خھررے خکے ہے ان ک5 
فائل کھل گیا ۓہ ۔ آپ ان ہے کہ دیجۓ گا کہ ذرا محتاط رمیں ۔ وہ زمانہ 
لیٹی تی -‫ لاشور آکر یہی بات سے ۓ ڈاٹر صساحب 007 کبی - اہ سس گر 
چپ ھو رےہ ۔ سال بھر ےر بعد جپ اسرار خودی شائع شوئی انھوںب ۓ اے 
سر علىی اىام کے نام ے معنون گیا میرا قیاس سے کھ ڈاکٹر صاحب نے شاید یہ 
سوچا هو تا کہ اگرکبھی حکوست ہند نۓ ان پر ہاتھ ڈالنے کا ارادہ کیا۔ یا 
گردھنگے . . . بھئی یہ سب قیاس کی باتیں ہیں دلوں کا حال تو وہ عالم الغفیب 
هی جائتا ے۔ تاعم جپ اسرار خودی کا دوسرا ایڈیشن شائم هوا تو وہ ڈیڈیکیشن 
کاٹ دی گئی تھی۔ 

٭ چند یادیں چند تائرات*“ 


ھم ۓ اوپر بتا دیا ۓ کە عبدالمجید سالک ؛ سولاتا غلام رسول سہر اور 
سر عبدالقادرو اور عاشق بٹالوی ۓ اسرار خودی کا اثتساب سر على ایام کے 
ام ہے پسندیدگی کی نظر سے نہیں دیکھا۔ در اصل اسرار خودی میں جو علژمہ 
ےۓ حافظ شیرازی کے ستعلق اشعار لکھ دیئۓے تھر انی وجہ سے کچھ ایسا طوفان 
برپا هوگیا تھا کە انتساب پر تو بیشتر علما اور فضلا ۓ زیادہ غور تہ کیا مگر 
جن اکابر سلت ۓ بھی انتساب ہر راۓ زی کی انھوں ۓ اعتراض ھی کیا غم 
اوپر لکھ چکر یں کهہ خواجھ حسن نظامی ۓ لکها که ٹنوی کیو سر علىی امام 
سے امزد کر کے اقبال ۓ اپنی خودی پر چوٹ لک ای عے۔ علامہ ۓ اسکے 
جواب میں قرہایا : 


خراجه صاحب شاید انتساب کے معنی نہیں سمجھٹے انکی خدمت میں 

عرض ےہ کھ اس سے سراڈ بحعض اظہار محبت واغلاص ۓ۔ جو دو آدمیوں کے 

ذاق تعلقات پر سٹی ھوتا ۓے۔ ہیں ے ان اشعار میں ڈیڈیکیشن (انتساب) کی وجه 

صاف لگھ دی ے۔ آپ ان اشعار کو غور ہے بڑھٹے تو خود پخود یه بات معلوم 
عو حاق؟؟ 

(رساله اقبال باہت اٴکتو ہر ٭ن۱۹۵ء) 


پبشتر اسکے کہ ہم انتساب کے سوال پر مزید کچھ تحری رر کریں پہلے 
سر علٰی امام -. عالات قلعبند کرٹا سّاسے شو ا - 


سر علی امام ٣‏ فروری رھ میں یورم جو پٹئہ کے قریب ایک چھرٹا 


)ہم 


اسرار خودی 


سا نا مواع بے گے پیدا ڈورے ٰ نے ان ص نا لہا علم اور جم ۔لت کے لۓ مسشہوز 
اور دوہرے جد امجد نواب سید خان اسی شہنشاہ کے وزیر رۓے تھے ۔ سر على امام 
کے ڈادا شمس العلما غان پہاذر( سید وحید الدین شا ام کے اعلی عہدہ پر فائز تھے۔ 
اٹکے والد ماجد ٹواپ امداد امام اثر ایک عمه کیر طبیعت کہ ٭الک تھے۔ وہ 
ایک وٹ یئ طہٗوب 3 دیس٤‏ شاعر تھے اور فارسعی اور ارذو ژہاتوں پیصس بہت سی 
تصائیف چھوڑ گئے ہیں۔ سر عللى امام کے چچا سید شرف الدين گورئر بہار اور 
اوڑیےه کی کونسل کے ا گیزیکٹو کاسلر نے أو رربعد میں پلنھ ھائیکورٹ کے جچ 
مڈرز عو ڈئے تیے ۔ 


سر علىی امام ےۓ اردوء قارسی اور عربی کی تعلیم گھر پر والد بزر؟وار ے 
پائی تھی۔ اسکر بعد انہوں ۓ آرہ ھائی اسکول سے انٹرنس کا آىتۃحان پاس گیا۔ 
اسکے بعد پان کالج میں ذاخل ھوگۓ اوز تاكنه یونیورسٹی ہے یی ۔اے کیک 
ڈگری حاصل کر کے لندن پیرنٹری کی تعلیم کے لئۓے چلے گئۓے ۔ اکیس سال کی 
عغمر مس انھول ے ہورسٹری کا امتعان پاس گیا۔ اور انھوبں ےۓے پٹه وابپس گر 
پریکٹس شروع ”کر دی ۔ قانون کے پیشه میں انھوں ۓ ملک کے گوئہ گوٹه میں 
شہرت حاصل کی اور آخر ہم سال کی عمر ہیں لارڈ عارڈنگ نے ,رپا میں 
ان کا انتخاب بطور سہر قانون کے گیا۔ اس عیدہ پر وه پ روز تک فایز رے۔ 
وائیسراۓ کی کونسل کے معبرکی حیثیت ے انھوں ےۓ بہت ہے کارہھاےۓ نمایاں 
انجام دہۓے ۔ انہی یی ڈوششوں کا ٹیجه تھا کە اجڑی ہیی دھلی پھر ھندوستان کا 
دارالسطنت بنا۔ اور بە انہی کی کوششوں کا ٹتیجه تھا که روم میں ہپار تػا صوبھ 


بنکال نم تحدہ یا گیا ۔ 


]۹ھ میں سر علی امام پلنه ھائی کورٹ کے جچ مقرر عھوئے اور رزوہع میں 
وہ آپتے اور چچا ی جگە گورئر بہار کی کوٹسل کے ایگیژیکلٹ و کونسلر مقرر موۓے 
ان تمام عہدہ عاۓ ہلیاھ پر قایز رەکر سر علی انام پر جون ورورہ میں نظام ک نظر 
انتخاب پڑی اور ان کا تقرر حیدرآباد کے صدر اعظم گی حیشیت سے هھوا۔ 
اکتوبر .چم میں حیدرآباد ہے لیگ آف نیشنز کے ول احلاس میں ھندوستان 
کے بعائندہ 1. حیلثیت سے تشریف لے 3 آخر حید و آباذ گی صد: زر اعظمی سے 


سٹےجے ى21۲۴۳٘" ٠‏ سس استشا دیا ۔ 


وہ برسوں تک علیکڑھ سسلم یونیورسٹی کے ٹرسٹی رےے ہق میں جو 
سلم وند لارڈ منٹو کے ساہتے مسلم مطالبات پیش کرےۓ حاشر هھوۓ تیے وہ اس 
کہ ممبرتھے پر, ۹| ہیں سسلم لیگ کے سالاته اجلاس منعقدہ امرتسر کے صدر 
تھے۔ بطور صدر کے جو ایڈرس انیرں ےۓ ديا اس سے انی شہرت پورے 
هند و پا کستان کے برصغیر پر ہحاور سیاسی لیڈر مسام ھوگئی۔ بطور قوسی لیڈر کے 


و0 : کر . : 1١‏ سیر ١ھ‏ ۱۰ 
ملعا ال ہب رحعیر تاور ق پےمحل رر سسال8ہ بی حو عغلبات اٹھواے ہے انجاء ںی 


اقبالك ریویو 


وه کبھی بورل نمی جاسکتی دی ۔ سر لی امام کے مشوزہ پر اارڈ شارڈنگ خجوٹ 
کاہور تشریف لے گئے اورجو ظلم و ستم لارڈ سیسٹن کی حکوست ۓ وهاں کے 
نہتے سسلمائوں پر گولی چل کر اور مسجد کا حصه شہید کر کے کیا تھا اس کی 
ایک حد تک تلاق کی ۔ 


الفرض ملک اور ملت کی هر شعبہ میں خدمت کر کے ء اور زندیق کے 
ہر شعبه میں شہرت حاصل کر کےء سرع لی اسام نۓ ,س اکتوبر ہم کو رانچی 
میں جان جان آفرین کے سپرد کی ۔ کل برصغیر میں انی وفات حسرت آیات پر قوم 
اور ملت اور حرطبقه کی طارف سے اظہار رنج و ملال کیا گیا۔ 


انکے انتقال پر سلا‌ل ۓ پھر انتساب کے معاملہ کی یاد لوگوں کے دماغوں 
میں تازہ کر ٹی مو ء کے موسم سرسا میں جناب راجەہ صاحب پیر پور میرے 
سہمان تھے۔ اور ایک دن علامہ سہحوم کا ذکر آ گیا ۔ واج صاحب تربانۓ لگے 
که زندگی میں علامه کی صحب تکےہبہت کم موقعے لے مگر جب علامهةہ دوسری 
گول میزکانفرنس کی شرکت کی غرض ہے انگلستان تشریف لے جا رے تھے تو 
اس جہپاز پر میں اور سر علی امام بھی عم سفر تھے۔ راجہ صاحب ۓ قرماپا کہ 
دن بھر اور رات کے بیشتر حصبه میں علامه اور سر علی امام جہاز کے عرشہ 
پر کرسیوں پر ببھٹ رھتے تھے۔ صہح کا اشٹه کیا کر علامهہ اور سر علی امام 
جہاز کے عشرہ پر ! کر کرسیوں پر بیٹھ جاۓ تھے اور دن بھر تصوف اور ةلہنه 
کی گفتگ و کرے رھتے تھے او رکبھی کبھی میں بھی اہنی کرسی لا کر انکے پاس 
بیٹھ جاتا مگر اں دونوں اصحاب کی گفتگو اپسی عمیق هرتی تھی کە ہیں اس کا 
پیشٹر حصهہ سمجھئے سے قاصر رعھتا۔ علاه اپنے اشعار سناۓ اور سر علی اسام 
اآردو فارسی اور عربی کے اشعار ساے۔١کثر‏ تصوف کی باتیں ھوتںی۔ اس 
گنتگر ہے میرے دل میں یھ خواعش پیدا کی کە انتساب کے متعلق مزید 
تحتیقات ى جاۓ ۔ حپ یه تحتیقات شروع کی تو عجیب انکشافات عوۓ جس 
شخص کو دنیا ایک بہت بڑے قانون دان اور سیاسی مدہرکی حیثیت ہے جائنی 
تھی وہ علم اور فشیلت کا ایک بحر ذغار ٹکلا۔ جس کو قدرت نۓ شعر فہعی 
کا ایک خاص ہذایق عطا کیا تھا اسی عرصه میں علامهہ کا ایک مکٹوپ ہلوحا 
جپاز سے اپنے ایک دوست کے نام نظر سے گذراء اس خط ہیں علاے تحریر 
فرماے ہیں : 


“ججاز کی روڑ سە کی زؤندگی کی داستان نہایت سمختصر ے۔ میں اپنی قدیم 
عاثذت کے مطابق آفتاب ٹکلنے سے پہلے هی تلاوت سے فارغ هو جاتا ھوں۔ اسکے 
بعد دیگر حوائج سے فراغت پاےۓ ہاۓ بریک قاسٹ کا وقت آ جاتاے ۔ بریک 
فاسٹ کے بعد عرشه چہاڑ پر ھمسفروں ے گفتگو یا گول میزڑ کانفرس پر جس ک 
خبریں لاسلی کے ذریعہ سے هر روز جہاز پر پہنچ جاتی ۔ ہیں بحث و بہامثہ 
یا گذشعه سال کی رپورٹوں کا مطالعه ۔ ہاں کبھی کبھی شعر و شاعری بھی ھی 


اسرار خودی 


جاق ہے ۔ سید علی امام کو غربی: فارسی اور اردو کے ہے شمار اشعار یادھیں 
اذبیات اردو میں اہک غاص پايه رکھتے تھے۔؟' 
( گفتار اقبال ۔ صضص ہ٠‏ ) 


”سید علی امام صاحب کيی مغرب زُدی کی گکیفیت يە ۓے کە ایک روز 
صبح کے وقت عرشه جہاز پر ٹھڑے تھے ۔ میں بھی انکے همراء تھا۔ میل 
و فرسنگ کا حسا بک رکے کہنے لگے ۔ دیکھو بھائی اقبال اسوقت هعارا جہاز ساحل 
مدینہ کے سامنے سے گذر رھا ھے ۔ یہ فقرہ ابھی پورے طور ہر ان کے بالہ سے 
ٹکلا بھی نه تھا کە آنسوؤں ۓ الفاظ پر سبقت کی۔ ان کی آنکھ شناک ہوگئی 
اوررے اغتیار عو کر بولے : 


ہلغ سلامی روشه“ فیہا الٹبی المحترم 
ان کے قلب کی اس کیفیت ۓ مجھے ہے انتہا متائ ر کیا“ 
( گفتار اقبال ضص مم١)‏ 


الغرض علامه کی زبای ھی هھم کو یه معلوم غرتا ۓ که علامه کو 
سر علی اسام ےکن کمالات نۓ گرویدہ بنا لیا تھا۔ اپ یه کہنا دشوار ے کہ 
ان گی کس غخصوصہیتثت ےۓ علامہة کو اتٹا متاثر کر ديیا تھا کک انھوں 
اسرار خودیکو ان کے نام نامی پر ذہایت پرغلوص اور پر عقیدت اعار میں معنون 
کیا۔ ایک طرف تو علامەۓ سر علی اسام کی شعر فہمی اور ارد ٹفمارسی؛ عغرئی کے 
ہے شعار اشعار کا حنظ پاد هھوۓ کا ذکر کیا ے تو دوسری طرف رسول آگرم یی 
ذات گراسی ے انکے عشق کا ڈذک رکیا ےے ۔ 


سر علی امام ى شیرٹن نفسی اور دیگر کعالات کا اعتراف دیگر اکابر قوم 

کے ای سختلف موقعرں پرگیا ۓے۔ بغلا مولانا اکبر الہ آبادی واج حسن ظاسی 

کو لکھتے هہیں کە ”'علی اىام ے بلیں تو آذاب عرض کر دیتا بەه صد وق 

ملاقات بعض حکما ك غیال بے کہ نیکی اور عقل سندی ایک ھی چیڑھے۔ 

سرعلی امام کو دیکھ کر اسکی تصدبق ھوسکتی ے۔ بہت شیریں نمس شخص 
ھس “'۔ 

(غسوط اگبر پٹام خواجو حسن نظامی س ه۲) 


اب سوال یه ےہ کە علابة سر علی اىام ے پہلی بار کہاں ملے اور ان 
دوٹنوںٹ عظم عغسحیم شسٹیوں می دومتازہ سراسم گب ناےہ غونا شروع ھوے۔ سمگی اس 
”و انق پہلی ہلاعات اسیستسر یی مسلم لیگ اعلاس گے دوران نے لے و ٭ ‏ دمسنگےا 


اقبال ریویو 
ھوئی هو۔ اور یه بھی سمکن ہے کہ علامد قانوئی ام کے سلسلہ میں با وائسراۓ 


گی کوٹسل کے سمبر گی حجیڈیٹ تح تل علی أمام شور تشذریف لاےۓ ڈوں اوز 
وھاں ہلاقات عولی ھو۔ 


ایک بار علامة ۓ سر علی امام کے لاھور تشریف لاۓ کے موقعھ پریە 
شعر لکھا تھا 
نہ دار حتوق ات خیرالبشر آیا 
مسلمائو مبارک غو امام منتظر آیا 
ویےجیساکە ھم اوہر ڈذکرکر چکےھیں سرعلی امام وایسراۓ یکونسل کےممبر 
٠‏ سے ہروپ تک رےے۔ اور اس عرعه میں علژ‌سهةە جب ہیی دعلٰی یا شلھ 
تشریف لےگۓے عوٹئے تو سر علی امام سے شرور ملےھونگے 
سر علی امام کی مسٹر گوکیولے ے۔ بہا ظہور میں سلاقات ہوم سیں ہوئی 
اور اسی ملاعقات کے بعد سر علی امام کے سیاسی خیالات عام سہلاعائوں ۓے 
غیلاتٹ ے سختلف رےے۔ و, و م کے بعد ہے وہ اس ود کے پر جیش رکن تھے 
جس نے ارڈ منٹو سے ٭.وںرےءسىس شصلغودیی ملاقات کے دوران جادا آنة اننخابات 


گ و ژوز تائید ک بی ۔ 


دوسری گول میڑ کانفرٹس میں بھی سرعلىی امام ى تاسزدق ایک قوم برعست 
سسلسان ي حیثیت ہے ھی ہوئی تھی ۔ الغرض سیاسی اعتبار ے علاہه اور 
سر علی اسام میں همیشہ اختلاف اب وھا ۔ مگر سیاسی اےتلائات ٠‏ ہاو حود 
عغا یہ سر لی امام کے دفوسدرے کےالات سا اعترٴف " کرتے تھے سر لی اسام اوز 
علامه کے ساہین غط وکتابت بھی رھی اس ے یه خطذوط نہیں رے 
میں ۔ یه بھی ضروری ہے علا‌سہ ے اسرار خودیء سر ع لی اىام کے نام معنون 
کرۓ سے پہلےصاحب موصوف کی اجازت ۔اصل کی ہوگی۔ سمکن ۓ کہ علامہ 
ۓ سر علی اىام کو اس اجازت کے متعلق جو خط لکهھا ھوکا وہ آئندہ کبھی 
شائع هو جاۓ۔ ان سب خطوط ے علامه اور سر على ادام کے تعلقات پر مزید 
روشنی پر سکے گی۔ مگرجو سواد غمارے رض نظر ہے اس سے بجی یہ ظذامرۓ 
که علامہ سر علی آسام کے علم اوز حسن اعلاق کے بیحد عداح تھے ۔ انق 
قاتوٹی 8اہلیت تو برصخیر میں مسلم تھی۔ اور اس احترام کی ھی بنا پر علامےہ ۓ 
اسرار غودی انکے نام امی پر معنون ى تھی اوؤر یه بھی اظہر سن الشس ےع 
کٹھ اسوقت برمغیر میں اس التساب کے اعل سر على گم کی ذات گراسىی سے 
موزوں تر شخصیت ثه توی۔ الغرض یه صاف ظاھر ھے که سر علىی امام ایک بہت 


ھی با کمال شخص تھے اور عاامه کا اسرار غردی کے پہلے اور دوسرے ایڈیٹن 


اسرار خودی 


ک5 تعنٹونق اس اغلاصسص؛ احترام اور اٹس کے تعاقات پر سبشتی تھا جو انِ دو 
عظیم العرتبت ادر فخر روز گار انسالوں کے سابین قائم تھے۔ ان تعملتات کی ابعدا 
کیسے اور کب ہوئی نی الحال پردۂ اخفا میں ےے۔ اس ڈیڈیکیشن کے اس سے زیادہ 
معنی نہیں تھے کە ایک باکعال شاعر جو قوم کے غم میں خون کے آئسو ہہا 
رھا تھا جب ایک قدر شناس جوھری سے ملتا ے تر فوراً اسق زبان ہے نکلتا ےے: 


آستین از رخ بردارو گوھر را تعاشہ کن 


حن واقعات کا ہم ۓ ذکر کیا ے انکو پیش نظر رکھتے ھوۓ یه امید قق 
جاتی ہے کہ آئندہ کوئی صاحب علامهہ ى برگزیدہ؛ محترم: اور فلندرانه شخصیت 
کے متعلق ایسے ہے سروپا خیالات کا اظہار نکرپنگے جن ہے اس عظیم انسان کے 
متعلق کسی بھی غلط فہمی کا اسان ہو ۔ 


یہان اس اسی کا اظہار بھی ضروری ےر ػکهة حب علامه ےۓ ومور: میں 
اسرار غودی اور رہوز بیخودی کا ایک ایڈیشن اسرارو رسوڑ کے ام سے یکجا 
شائم کیا تو اس تعنونن کو حذف کر دیيا اوراب اس تعنون کی حیثیت ایک 
تاریخی واقعة سے زیادہ نہیں ے۔ 


اقبٴل. ریویو 


مکتوبات اقبال 


مرتبه سید تدیر احمد لیاڑی: سائز ۸ہ؛۲۲<×۱/ہ 
صنفحاثت ہے 
علم الاقتصاد 
از شیخ محمد اقبال؛ پر رر بدہیپلر صفحات رہم 
اقبالیات کا تنقیدی جائزہ (دوسرا ایڈیشن) 
از احمد میاں اختر جوناگڑھی؛ سائن ےر ور مہ 
صفحاث جچے مس 
اتبال ایرائلیوں کی نظر میں 
سرتبة عبدالحمید عرنای؛ سائز ےر ور مسر صفحات ےےم 
اقبال اور سیاست سلىی 
از ریس احمد جعفری؛ سائڑ ۱۸ ۲۲ہ صنحات وو ءم 
اقہال اور حمالیات 
از نصیر احمد اصر؛ سائزمر و درم پلر صلحات ہے 
اقبال کے آخری دوسال (درسرا ایڈیشن) 
از عاشقی حسیں ہٹالوی؛ سائز ×۲ م/ہ 
اقبال از عطيه ہیگم (دوسرا ایڈیشن) 
از ضیاء الدین برفیء سائز ر× ۲۲م 
اسلام اور سائٹی 
از ڈاکٹر ِقیع الدین؛ سائز ط پر ہپ/, صفحات ہے 
صحیح فلسفه تاریخ کیا ے؟ 
از ڈاکٹر زقیع الدین؛ سائز ×۹ لم 
مکاتیب اقبال بنام گرامی 
مرتبه عبداللہ قریشی؛ سائز ۲۲۱۸م 
انوار اقبال یعئی اقبال کے غیر مطبوعہ خطوط اور 
ببالات کا مجموعده 
مرتبه بشیر احمد ڈار سائز ریدم پملر صفحات پر مم 
اقال اگادمی 
بے ڈی ؛ بلاک نمہر ںہ 
پی۔ آی۔ سی۔ ایچ۔ ایس کراچی و 


شڈ 


ہراڈ٭ٹ 


ٹ٭ٹ 


ق ے۸۴ 


۵ث 


٣۶۴۵ہ‎ 


غق گے 


سویل خ0 


ول۳ 


آئین جرنمرداں اور اتال 
مجدر یاض 
علامه اقبال کر مندرجه ڈیل اشعار ملا حظه ھوں : 


تری خاک میں ےاگر شرر تو خیال ققر و غنا نه کر 
کە جہان میں ان غشعیر پر ے مدار قوت حیدری 
نہ ستیزہ گاہ جہاں ہی ثە حریف پنجهہ شکن نئے 
وھی فطرت اسد اللھیء وھی مرحبی وھی عنتری )١(‏ 
محبت از ””جوانمردی؟“؛ ہجابی می رسد روزی 
که افتد از نگاھش کارو ہار دلربابی ھا (م) 
مسلعان کے لہو میں ے سلیقه دل نوازی کا 
سروت ء حسن عالمگیر ۓ سہدان غازی کا 
ھو جس ق ت قبرف میں ہو نے اس اللھی 
”آئین جوانمرداں ٠“‏ حق کوئی و بیبای 
الف کے شبیروفە کو آتی نہیں رو باھی (م) 
”جوائمردی؟“ کھ خود را فاش بسینده جہان گذسنه را باز آفریند 
غزاران انْجمن اندر طوائش کھه او پا خویشتی علوت گزیند 
”جوانمردی؟ که دل با خویشنٹن بست رود در بحرو دریا این از اٹست 
تنگ را حلوہ سستی ھا حلال است واں باہد نگ داری دل و دست (م) 


اتبال ربوبو 


اور 'سی مضمون پریا ان ھی خصوسی اعمطلامحات کے عامل علامہ کے 
درجنوں ذزسرے اردو اور فارسی اشعار عیں ۔ 


ان اشعار پر شوروغرض کرے ہے معلوم ھوتا ۓ کہ علامہ کو 
آئین جرانمرداںء یا ٭سلک ائتوت' ے ویے می داچسپی نە تھی بڑکه اس 
شیوہ کا انہوں نے باتاعله مطٰائعد بھی کر رکھا تھا اس بات کا قری ا .کان ۓ 
کے انہوں نے مستشرقین آلمانی کی وہ تحقیقات سطائعہ گی غوں جو اس روش کے 
بارے میں ى جاتی ری ہیں (ع) ۔ بہر طور وقم الحروف کو چرنکه علامهہ ے 
کلام کے ایک طویل مطالعہ بے بعد آئن جوانمرداں؛ پر تحتیق کرنا پڑی اس لئے 
دم قدام پر پاٹ آیا رھ گھ تب وف سے بھی اس سلگ کو لقیمذی طور پر پبڑھ رکھا 
تھا ورنہ ان کے کلام سین اس فراوانی ے سسلک سذ کور ی اصطلاحات اور 
سناسبات لفظی ومعتوی موجود نہ وت - لفظ ”“مروت“ کو عی لے لیں ۔ یہ 
آئین جوائمرداں کا ایک ۔خاس شعبہ سے (ہ) اور علامہ کے کلام میں بانراوانی 
اور ہت سیڈی کے اتی اس کچ اع تععال برجرۃد غ, ۔ ىْلََ *' لس یا ٭'مہاری؟٤‏ 
اجشماٹوں جوالمردی قي گر و امطاح ۔ اسی طرح کے ایک اؤر لاظ ''لزید, ۲۹ 
کے نس ےم شدازایك کو ایک ےاس شغفب جے ارراے غود اپنے لقب ےج رر اٹ 

۰. 
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یں استعمال پرے ہیں .ا چس را ایسی کے گ ایۂ 0و یں ضع کوٹ هھیں 2- 


جس شیوءء تین . سسٹلگے پا سکٹاے فکر و غعلی 1 ہم توضیح کریں ×۲۰ ارر 
کلام ابا ہے ؛س ٤‏ بارے میں استشباد هو ٤ء‏ اے عربی میں ثثرت یا 
غیت یا فروسیت اور فارسی میں ”'جوانمردی*+ پا شواليہ گری کہتے ہیں ۔ لنظ 
اس شواليءک سبسوار تچ ور سعنی ے اوز فرانسیسی کی ۴۶۶ جات جح٤٤‏ (انگریی 
۶٤۱۷۵۱۹۴٥عء)‏ ے بنایا گیا ےش پس سسلک ثتوت ا جوائمردی کا پیرو فثول ہا اغی 
پا حدث با ارس ہا شپسوار کہلاتا بھا ۓے۔ 


اتی پا اخ جج انا مفردہ ثثثیھ اور مم گی صورث میں قرآن مچید سیں 
کئی مقامات ہر آئنے عیں اور یھ ءٴلفاظ دور جاھبی گٌُ عربی اذب میں بھی دیگئے 
حاسکن ٭یں ۔ آن عی الف گی مرادف اسفارح فارس میں "'جوائمرد“' ے ۔ 
جاھلی عربی ادب ہیں تی غیر معموی سخی اور جنگ٭و شتص کو“ ہت تھے 
اور اس دور کے غربوں ىش بہی دو بڑی سفات تھیں ۔ اس قسم کے ''فنیان؟' میں 
عنتر بن شدادء غمر بن ود اور سسہحب داغیرہ شاسل تھے ۔ دور اسلام کے آغاز 
میں ایسے بەعض فتیان داہ سرداں حضرت علی رش کۓ ہاتھوں مارےگئے۔ علامہ 
- ان ہہادروںٹ گی ٹشکے: یىی طرف کی اشعاز سر سی اشارے نے اس لر) 


آئینں حوائمرداں 


یاد رۓ کہ عثثر بن شداد عورتوں کی اوس گی حقاظت میں جنگ کرٹا ھوا 
کچھ جنگجوژؤں کے ہاتھوں سارا گیا تھا ۔ عہد جاعلیت کی ایک اور جوائمەرد 
شخصیت حاتم بن یع ان سی ے جس لے ٹےنء کے لگ ہھگ وفات 
پائی ے ۔ (و) حاتم یی جوانمەردی اور سغارت کی کئی داتانیں مشہرر ھیں اور 
اس روش میں اس ایگ بٹی لئے بھی جہانی شررت حاعصدل کٛ کگ ے ۔ شیخ معدی 
شیر'زی(.) زرت ے٭ عجری) اور سرڑ' جو : تبریزی (رں) دات رر سم ھجری) 
یز کشی دیسرے شعرا نے حاتم اور اس کی بٹی کی ہوائمردی: کے وٴقعات کو 
چامہ نم بہنایا ے ۔ 'قبال نے بھی رحعه" الاعالمین کے سراحم کا دکر5رتے ھوئے 
دخٹر حالم کے ہہ ھولے گے اس واقعة ک طرف اشارہ کیا ے (ہو) جے سعدی 


نے کاسل سُور پر نظ کیا لے دہ 


اتبال ٭رسانے عیں 
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ر مصالی پیش آن گرد زله سر بر دغٹر سرڈار طی۔ آبند سیر 
پا ۵ زنڈمیر وشم پی ورڈ ہود گردن ار تمرم و حیا حم گردہ ہوے 


دغخٹرف را چوں بی بی بردہ دید چادر خود پیش روی او کشید 


عہد جاھلیت لے ہرائمردوں گی نعایاں غصومیات اور صفات یہی دو چیڑیں 
نھیں - 0 رمعموٹں ساوت اور 2 اور ا اٹپ زکا سہشات جو می اسارسی کا 
خاصفھ ہئیں اس دور میں کیسے ە نظر آسکتی ھیں؟۔ جاہلی بد کے جوائمرد کی 
قەم کے اخلاقی معاب تفم ر تھے مگر ڈاھر ری 'که طلوع اسلام ہے قبل یہ 


دایس تی اائتیانہ من راج و اغتدی شرب صبوح او لشرب خبرق 


ولکن اتی الاعیان سن راح و اغتدی لِنغر عدو > او لٹا صدیقل ( +۱ 


اسلامی در میں ٭ ان جو نے رڈدال؟؟ - ڑا ھی زج پیا ۓ ے بە اہک 


دئی؛ ”ص نیہ 2 اجتمامی سدسلگ تھا 2 ض عاؤم ا کے ٭یسر سے رس ائۓ لفیسی 
(وات ۹۹و ۱ع) کے انا میں “یہ شبوہ سالمان مالک سیں اس اق8در رزاج پیر 


ہے وف َ×ُ"‌ . سے : سے ۱ : خ 

رد ئە سسملک تصوف کے علاوہ ڈرنی دورا شروره اس گٗ براہبری نہیں گر سکتا 
٦ 1 ِ ِ‏ سس - - 2 7 عفر" . 

گے ۔' (م١)‏ آئے نس ان ا مرضصزع بت 'ور ٠س‏ کی تشکیلاتی گہثیت کو 


ٛ غعصاز سے رتلف کریں ۔ 


فثوت كیا موضوع بعٹ 


علامه مد آملىی (وفنات وے ھجری) اپتی تالیفء تفائس الفنون ئی 
عرائس العیون میں فرماتے ھیں : ”جب تک جوائمردی و فتوت انتہا تک نہ 
پہنچے ؛ ولایت ي ابتدا بھی هاتھ نہیں لگتی ۔ فنوت ؛ تصوف کا ایک بمعبہ عے 
"٠‏ و جااہ واقو عو ۔جوائمرث اؤہ ۓغے جو شیلّه خوش و غرم رہ کر مخلوق خداوندی کا 
ناصح سشنق اور عمدرد ھو۔ ديین وشٹیا کے اہم کاسوں میں ئمایاں خد مات 
انحام دے ۔ غخود کمالات اخلاقی کا کسپ گکرے اور دوسرے رفتاء کو بھی 
مکارم اخلاق کے حصول کی مخلصانه تائین کرتا رے“ (ج) امیر سید على همدائی 
(ونات پہرے ھجری) جوانمردی کے موضوع بعحث کے بارے میں اپنے رسالے 
فتوثیهہ میں فرساتے ہیں ؛! "۔ےرائمردی سالکان راہ باری تعالیل کا ایگ مقام ۓے ۔ 
وہ فقر و درویشی کا ایکے شعبہ ے اور ولابت کا ایک جزو ے“'۔ سولاتا حسین 
واعظ کاشفی ھروی (وفات .و ھجری) ابنے ”فتوت نامہ سلطانیٴ“ میں فرمانے 
ھئسء ٤‏ جوائمردی کا سوضوع بعستٹ) خود تی انسانی ےۓ کے اس سسلک کے ذریعے 
نفس کو اجنے کاموں ک لے آسادذء کیا جانے اور ہرے اقعال ہے روکا جائے ۔ 
جوانمردی کے تین سدارج ہیں ۔ پبلا درجہ سخاوت ے ۔ جو کچھ سیسر ھوسکے 
اے محتاجوں کی رفع حوائج کی خاطر صرف کردیا جائے ۔ دوسرا درجدہ صفا کا ے 
جس کا متصود یہ ے کە اپنے سیئے کو کبر و کینے اور عداوت ے پاک رکھا 
جائے۔ آخری مرتیە ”وفا٭ کا ۓے سے خدا اور سخلوق دوئوں سے برتنا چاھیۓ 
جوانمردی ایک شریفانه روش ے اور یه علم توحید و تصوف کا ایک شعبہ ے“۔ 
مولانا کاشفی کی اس سبسوط تعریففہ کے بعض حصے کلام اقبال میں بخوبی 
اجاگر ہیں مثل : 


طائت عفو در تو ئیمت اگر غیزو با دشمثات در آبہ ستیز 
سیا ر کار کا کیۓف مسساز سرکه در انگ َ من خدویشس رہز (ے) 
برون کن کینە را از سیئہه خوبش کكه دودغاله از روزت ہرون ہبہ 
زکشت دل مدہ کس را غخراجی سشثوای ده خداء غارتٹرئته (م) 


اب اس سوضوع پر چند دیگر بزرلان قتوت کے اقوال ملاحظہ ھوں : 


وس شیخ حسن بصری (وفات .۱( م عجری) ۓ مایا (وں) که غدائے 
تعالول نے اس آبہ کریمە میں جوائمردی کے سارے اوصاف جەع کردے ھیں : 
ان ال یاس بالعدل والاحسان وابتای ڈذی القربول و يٹھیل عن الغحشاء والمنگر 
والبغی ج (,م)ٴ؟ یه آیت سبارک حقوق اللہ اور حقوق العباد کے مضمون پر حاوی 
سے اور علامہ ۓ اسلڈمی اغوت و مساوات کے ہمان میں اسی ے استشہاد کیا 
۔ 'سلطان ہراد خجندی ترکمتانی اور ایک مععمارٴ کی حکایت میں 
فریاے ہیس ۔ 


یاد رے که عنتر بن شداد عورتوں گی ناموس کی حقاظت میں جنگ کرتا ھوا 
کچھ جنگجوؤں کے ہاتھوں سارا گیا تھا ۔ عبد جاعایت کی ایک اور ا 
شحمیرت حاتم بن عبدانقہ بن سد ای سے حجس ۓ ٹے۵ء کے لگ بھگ وفات 
ٰ سی گے ۔ (۹) حاتم ي جرانمەردی اور سخاوت کی کی داستائیں مشہور ھیں اور 

ں رذش میں اس ک ي ایک بیٹی ے بھی جبائی شہرتہ لی آئ کے ۔ شی معنذدی 
نی س٠)‏ (وات د٭ غجری) اورسز: جو تبریزی زں) واات پررں ھجری) 
نیز کئی ٹرے نعر' نے حاتم آاور:س ىي بٹی ق جوائمردی کے واٴقعات کو 
جامه نظم پہنایۂ ےب ۔ اقبال ؛ ثے بھی رحمۃ" اللعائمین ہے ساحم کا ک کر؟ ارنے ھولے 
دخٹر حاتم کے آیدہ ھونے کے اس واقعةه ی طرف اشارہ کہا حے )١(‏ جنے سعدی 
نے کاسل مور پر نظ کیا سے ۔ 


اقبائی فرساتے عیں 


رر 7 صسافی ںہ ان گرڈ رن سال ذ ٹر ےت ار صیں آمد اسر 


پاتےے فر زیر ا تا چر یی رد وہ 2 گردن از شمرم 7 حیاآً مم گردہ وڈ 
دخٹرگ ر حون تیج ں ای زج کے ج یپ چھ و ود پیش رڑگیٰ او کشیاد 


عہد ایت جوانمردوں قی نمایاں غصرسیات اور صفات یہی دو چیڑیں 
نھیں ع غیر سہموئی سخناوت اور شجاعت اور وہ دوسری صفات جو عہد اسلامی تا 
عامہ بتہیں؛ اس دور میں کسے نظ ر آسکنی ھیں؟ ۔ جادلی ہد کے جوانمرد کٹی 
قسم کے اخلاقی معائب نب کاتتار تھے مگر ظاھرے که طلوع اسلام ہے قبل یه 
یہ مثالب؛ محاسد عی نظر آنے ڈے ٭ بن المعمار حنبلی نے کیا خوب فرسایا ۓے 


وایس نی ااشتیان سن راح و اغتدی نشرب صبوح او لشرب خبیق 
ولکن لٹی الْنعیان من زاح و اآشدی لِمّر عدو ء او لٹا صدیی (+:) 


اسانسی ڈوز میں ۰ آئین جوائمردانل؟“٤‏ ۲ نے بڑا ھی رواج پایا جے ا وہ اہک 
دیتی صو زَٰیانہ اور ۱ لف ھی نسلک تھا فی عاڑم پرؤوفیسر ہے 7پ لیسی 
(واتِ ہ۔یظ+ع/ ؟ افڈا ہیں یه مشیوہ مان ممالکی سيیں اس 7رر دج پیر 


لآ کید سے 
ھا کەة سسلکگک تھریوفک س1 لاو ے وہ 5 بے دیوسرا کپ دک اس کی ہرابری نہیں کر سکتا 
کے ۔8 (م,) انتے :سس این 8 ھے: فی جح ٹف لڑۓ ای 1ء تشکی۸ تی کہنوت کو 


ہے || و حق 
باج مٹکضا رز سات الہ رین : 


فثوت کا سوضوع بحٹ 


عاادےہ ‏ غرد آسلىی (رنات ہے عغجری) اپٹی تالیف: ثٹائس الئنون ٹی 
عرائس العیون میں فرماتے ہیں : ”جب تک جوائمردی و قتوت انتہا تک نه 
پہنھے ولایت ى اہتدا بھی ھاتھ نہیں لگتی ۔ فنوت " تصوف کا ایک دعب ےل 


ناصح سشنق اور هعمدرد ھر۔ دين و ٹیا کے اھم ػاموں میں نعایاں غد سات 
انجام دے ۔ غود کمالات اغلاقی کیا کسپ کرے اور دوسرے رفقاء کو بھی 
سکارم اغلاق کے حصول کی سخلصانہ تاتین کرتا رۓے“ (ج) امیر سید علىھمدانی 
(ونات ہرے عجری) جوانردی کے موضوع بحث کے باوے ہیں اپنے رسالے 
فتوتیہ میں فرساتے ہیں ؛ *'ہوا:مردی سالكان راہ باری تعالیل کا ایک مقام ہے ۔ 
وہ فقر و دروبشی کا ایک شعبھ ے اور ولابت کا ایک جزو ےع“۔ سولانا حسین 
واعظ کاشفی ھروی (ونات .و ھجری) اینے ”فتوت نامہ سلطاتیٴ؛ میں قربائے 
ھی؟ جوالمردی کا موضوع بحث خود نفس انسائی ۓے ػگھ اس سلک کے ذریعے 
نفس کو اچھے کاموں کے لۓ آمادہ کیا جائے اور برے افعال ہے روکا جائے ۔ 
جوائمردی کے تین سدارج ھیں ۔ پہلا درجہ سخاوت ہے ۔ ہج ر کچھ میسر ھوسکے 
اسے محتاجوں کی رفع حوائج کی غاطر صرف کردیا جائے ۔ دوسرا درجہ صا کاے 
جس کا مقعصود اب ے لہ اپنے سیۓے ک وکیر ‏ وکینے اور عداوت ہے پاک رکھا 
جائے۔ آخری سر تبہ ”وقا٭ کا ے ہے خدا اور سطلوق دوثوں سے برتنا چاھیلے... 
جوانمردی ایک شریغانه روش ے اور یه علم توحید و تصوف کا ایک دشعِيه ےۓ“۔ 
سولانا کاشفی کی اس سبسوط تعریف کے بعض حصے کلام اقبال میں بخوبی 
اجاگر ہیں مثاڈ : 


طاقت عو در تو نیست اگر غیزو ہا دشمنا در آبہ ستیز 
سيیثةہ زا کار کاو کین سساز سرک ذر انگپین خویش عمربڑ (ے۱) 
برون کن کینہ را از سیئثه غویش که دودغائه اڑ روزن برون به 
زکشت دل مدہ کس را خراجی مشوای تھ خداء غارتگر دہ (ہ) 


اپ اس سوضوع ہر چند دیگر بزرگان فتوت کے اقوال ملاحظہ ھوں : 


وس شيخ حسن بصری (رفات ٛسسظضم ھجری) ۓ ‏ ھاپا (۹) کە غدائے 
تعالیٰ نے اس آیه کریمە میں جوائمردی کے ۔ارے اوصاف جع کردئے هیں : 
ان اھ یاسىی بالعدل والاحسان وائبتای ذی ااثربول و بٹھول عن‌الفحشاء والمنکر 
و البغی ج ( پم٤٤‏ یہ آیت سارک حقوق اللہ اور حقوق العہاد کے سضمون پر حاوی 
ے اور علامہ لۓۓ اسلاسی اغرت و مساوات کک ہمان میں اسی ے استشماد گیا 
ہے ۔ 'سلطان مراد خجندی ترکسٹائی اور ایک سععارٴ*ٴ کی کاب ہیں 
فرساے ہیں ۔ 


آئین جوائمرداں 


مدعی را تاب خاموشی نماند آبه٭ ٭'ہا لعدل والڑحسان“ ہبخوائد 
گنت از بہر خدا پخشید بش از برای ہصطفقوأ بخشید ہش (م) 
روایت فرہابا ہے : "میری است کے جواتمردوں کی دس علامات ہیں ۔ قول صدق؟ 
وفائے عہدء ادائے اسان ترگ دروغء یتیم پر ترحمء سائل پر بخششء ماحضر 
کاقی سہیل اللہ خرج کرۓ رھنا ء حسن اخلاق ؛ سہمان نرازی اور سب ہے بڑھ 


ہے شے ابوالحسن خرقائی (وفات ن ٭م ھجری) ۓے فرمایا!ٴ جوائمردی ایک 
سمندر ۓے جس کے تن دریا عیں ۔ سخاوت :؛ شنقت مه مخلوق ے ے نیازی اور 


خدانے تعالیل ے نیاز مندی ۔ 
اقہا لن اس موضوغع پور فرماے شی (+ع) : 


لم .تی دنگ نیاز آز غیر شو ال الہ و سراپا خیرو تو 


ہی نیازی رنگ حق پوشیدن ات رنگ خ یر از ییعن شوئیدن لت 
ار بیاء مصطنوچل سے ٢‏ گاہ شو وار غ از اریاب دڈون اللہ شو 


باد رۓ کە یه وغی ابوالحسن ھی جن کے ایک قرل کے بارے میں علا‌مہ 
ۓ 'ہال جیریل“ میں فربایا ے (اگرچە ابوالحسن اشعری کا بھی ایک قول ایا 
ھی ےہ ) :٭ 


باہ لکكته میں ےۓے سسیکھا بوالحسن ہے 
'کھ جاں مرق نہیں مرگ بدن ہے 

چمکے سورحم میں کیا باقی رۓ گ 
اگر بیزار ہو اآپٹنی گرن سے ؟ (مم) 
مہ شیخ فضیل بن غیاض (وفات ہم شھجری) نے فرمایا ی 'جوانمردی 
یہ ۓ ‏ لہ عفو و بخشش اور سخاوت کو عام کیا جائے ۔ اپنے عطایات کے سلسلے 
ہیں کافروسوەن کے درسبیان کوئی امتیاز روا لہ رکھا جائے قول منقول 
حضرت امام احمد بن حنبل (وفات مم ھجری) ے بھی متسوب ے (۵ء) < 
یه تعلیعات: اقبال کےکلام میں باافراط موجود ہیں ۔ جاوید نامه میں '”'سختی به 


- 
1 
2 


نژاد ٹو'+ کے عثوان ے فرماے غس ۔ 


اتال ریوبر 


حرف ہد را برلب آوردن خطاست کافروموسن عمہ خلق غدامت 
آد میت احترام آدہسی با خبر شو از مقام آدمی 


بندۂ عشق از خدا گیر طریق_ می شود بر کاقر و موسن شفثیق 
کثر و دین ر گیرد در پہنای دل دَ اکر بگربزد از دل؛ وای دل (وم) 


ی- شیخ آیو مد سہل بن عبداق تستری (وفات س ہرم عجری) ےۓے قربایاء 
جوانمردی رسول اللہ کی سنت و روش حتہ کی پیروی کا نام ۓ؟۔ حقیقی جوانمرد 
وہ کے جس نے پیغمبر اگرم گی نقلید کاسل کو اپنا شعار و دثار بنا رکھا عو ۔ 


اقبال تے اس بات "کو شیخ حسین بن مۂثصور حلاج ببشاوی (مقتول 
.و غجری) ى زبائی پیان کیا ےر ٠‏ 


در جہان زی چون رسول انس و جان 
تا چو او باشی ٹول ائس و جان 
باز خود را بن حمین دیدار اوست 
سنثت او سری اآز اسرار اوست (ےء) 
ہے شیخ این المعمار حنبل نۓ کسی جوائمرد کا یه قول ثق ل کیا ےکھ ٠‏ 
“جوائمرد وہ ے کهھ اکر غلوت میں ہو تو لوگ اس کی تلاش میں مشتاذانہ 
سرگرم عوں ۔ اگر جلوث میں هو تو سب بخوشی اس کے گرد جم هوں اور اگر 
س جائے تو سب اس کا دی سات مکراں'۔ (م) 


ےے شیخ ابوءلی دفاق (وفات جم هجری) کا قول ےکہء 'جوانمردی يہ ۓ 
کە لوگوں کے درمیان ھو مکر خودکو سب ے جدا محسوسکرے ۔ فتی اجٹماءی 
اور انفرادی دونوں روشوں‌کو اپنائے رکھے ػا“۔ غلوت و جلوت کے اس جوانمردازہ 
جڈے لو اقبال ۓ کشی مقام ہر بیان قرمایا ہے ۔ چند مثالیں نقل کر کے اقوال 
بزرکان پر اکتفا کیا جا رہا ۓ ۔ 


لق اندر حرایفںٗ دل :شی 
ترک خود کن ء سوی حق ھجرت گزیں 
محکم از حق شو سوی خود گام زن 
لات و غزای هیس را سر شکن (۹وء) 


زندی ائجمن آرا او نگہدار خود امت 
ایک اندر قافلەایء بی ھمه شوہ باعمەرو (.م[) 


َ 


ان جوالمرداق 


ےه زماتۓ کا تقاضاا انجمن 
اور بے خلوت نہیں ذوق سخن (۱) 


انجمن میں بھی میسر رھی خلوت اس کو 
شمع محف لی طرح سپ سے جداء سبکا 'رفیق؟ (۳۰) 


فنوت ہا اسلامی جوانمردی کی تاریخ کا آغاز حضرت وسول اکرم ک حیات 
طیبہ سے ہوتا ہے ۔ ہر مسلک اسلاسی میں آپ ھی ہبداء اور ئموئہ اسل ھیں ۔ 
البتھ '' فتوت ناموں (+م) “' میں دوسرے انبیائے کرام کے وقائع جوانمردی بھی 
قلم بند کۓے گئے ہیں جن کا غلاحہ مطلب یوں ہے : حضرت آدم کا دانه 
سمنوعدٹھا کر توب واستغفا رر کرناء؛ حضرت نوح کا صد ھا سال تک صبر واستقامت 
فرىاناء حضرت ابہراعیم خلیل الرحم کا غحیر معمول ایثار ان کی بت شکنی اور غیر اللہ 
ے ے نیازی: حضرت یعقوب عليه السلام کا فراق فرزند کے استحان میں 
صاہر و شاکر رهنا ء حضرت یوسف عليه السلام کا پرغصیان ماحول ہیں م٘نظ 
عصم تکیلئے مبارزہ کرنا اور اپنے خطا کار بھائیوںںکو ے چوں وچرا معافکردیناء 
حضرت موسیل عليه السلام کا حضرت ٹشعیب علیہ السلام سے ایفائے عہا 
حضرت داود علیہ السلام اور سلیمان عليه السلام کا باجبروت یادشاء ھوتے ھولے رھ 
سازی اورگلاہ بائی کے ذریعے اّل حلال (ٴم+م) کاکس بکرناء حضرت ابوب عليه السلامء 
کا مصائب و امراض پر صبر اور حضرت یوشم بن نون کا موسیل و ھارون سے 
ے لوث ععکاری رانا وغبرہ ”جوانمردی““ کی مثالیں ہیں ۔ غرض اس روش میں 
تمام انبیاء کمرام کی زندگی کے بعض واقعات کو اسثله اور مونوں کے طور پر پیش 
نظر رکھ کر فتیان کسب فیض کرےۓ رع ہیں ۔ 


همارے صادق اور اہین رسول اکرمص کا بعثت ہے قبل بھی ایک بڑا 
جوائمردائه واقعه مشہور ۓہے۔ اس واقعه کو ”'حاف الئغول“' کہا جاتااۓ ۔ 
حضرت رسالتمابص ۓ اس وقت مک معظمه کے سختلف قبیلوں کے صالح نوجوانوں 
کے ساتھ سل کر حلف ئثاسه تیا رکرولیا تھا اس گروہ صالحین ہیں بٹو هاشم؛ 
بنوالمطلبء بنواسد* بنوزعرہ اور بنوتمیم کے نوجوان شاسل تھے ۔ حلف نامہ 
اس پارے سس تھا که اسن و ابان قائم رکھے سسافروںه ق حفائظت کرنۓۓ 
اجنہیوں ى مہمانداری اور مظاوسوں کی ظالموں کے مقابلے میں حمایت کرنۓ کے 
ضعن میں سب ستحد رھں گے ۔ ایک دفعه اسی گروہ ۓ ایگ سظاوم اور مفلوک 
شخصضس ق بیٹی کو ایک ظالم سوداگر ط1 حجنکل شوس سے نجات دلائی تھی۔(نم) 


حضوز کے ھر نعل یں ''حوائمردی؟؟ تھی ۔ آپ سیدالفتیانِ ھیں ۔ آپ ىک 
شجاعت كامىله کا| ایک واقعه بہت مشہور ۓ ۔ ایک رات سارے اعل یثرب 


اقہال ریویو 
دشمثوں _ُے خصضصرے کے پیش نظر سخت خوفزدہ تھے ۔ اس حالت میں لوگوں نۓ 
دیکھا کە یە نبی برحقص شمشیربگردن اوراسپ سوار سارے شہر کے چاروں طرف 
گشت فرسا کر مخلوق خداوندی گی خبر گیری سے مصروف ۓے ۔ 


فی النائبات على ہا قال برعانا (م) 


بعثت کے بعد اخال می شہہ حزیزہ ۓ حضرت ص کو طرح طارح کی ابذائیں دینے 
میں کوئسی کسر اٹھا رکھی تھی؟ سگر اس مجسمہ عقو و حلم نےکسی. سے بھی ان 
جفاؤں "ىا انتقام نہیں لیا بلکه سب کو مغاف کردیا۔ متخ سکهھ کے موتع پر آپ کی 
زبان وحی ترجعان پر وہ ةرآنی آیات جاری تھے جو حضرت یوسف علیدالسلام ےۓ 
عفو برادران ہے سلسلے میں ازل عوثی عیں۔ آپ فرىا رے تھے : وانی اتول 
کعا قال یوسف اخی ےمسلا تثریب علیکم الیوغ پر حضور کے اس ہے پایاں عفو 
کی طرف علامه اقبال نے 'اسرار و رہوز“؟ میں اشارہ کیا ے ۔ 


23+۰ پححہر اعتبار سك او غآر جہاں شم پر دار ساحمحدتٹ آأو 
انگ بعد[ پر ار حعت 'گعجاد .۲ را غاد ”لانٹریی؛ ق اف چا پ 


فتوت اور حضرت علىی رض 

فنیان کے عقیدہ کے مطابق حضرت علی رغ مسلک فتوت میں رسول الہ کے 
واحد خلیفھ تیے < البتھ بعض قتوت اموں میں دیگر خلفانے راشنهھ ثل٭انے ری ہے 
اسامی بھی اسی ضس میں سذکور ہیں ۔فتوت اسلامی کے سارے سلاسل 
شاہ مداں (شاہ جوانمرداں) سے عی مٹسلکے ھیں ۔ تصہوف کے بس۔لسلوںث ػ بھی 
یہی حال ۓے ۔ البته نقشبندی سلسلے گ ایک شاخ حضرت اہوبکر صدیقی اکبر رض 
سے جا ساتی عے ۔ 

حضرت علی رض یق غیر معموں ٹشجاعت و سخاوت کے واتعات زہان زد 
عوام و خواص هیں ۔ سخاوت اور ایثار ۓ بارے میں ایک معروف واقعه يهە ےم 
کھ رزسضان میں حضرت اور بی بی فاطمەالزھرا رش تر رسول اکرم صلی علیەالهوصلعہ 
گی خواعش کے مطابق ایک سائل کو اس حالت میں افطاری کے لے مہمان 
کیا حبکدگھر میں ماحضر اپنے لئے بھی ہفشکل ھی کفاف ٹرسکتا تھا ۔حشرت علىی رش 
نے مصاحت ىی بٹا پر حضرت زعرارضف و چراغ خاىسوش کر دیتے کے لئے لرہایا ء 
یه دووں حضرات الندھیرے میں محشی کھانے گی غطرف فاتھ بڑھاتے تھے 
اور کھانا صرف سہعان ھی لھاتا تھا۔ اسے خوراف کی قلت کا احساس لہ هوسن 
اور خوب سیر ھوکر کھایا ۔ حضرت علىی وذ اور خاتون جنت رض نے رات اسی حالت 
میں بسر کی اور چوں ػە سحری کے لئے کچھ موجود ئثە تھا اس لئے دوسرا روزہ 


آئین جوانمرداں 


بھی اسی حالت میں رکھٹا پڑا (.م) بعض مفسرین کرام رم ۓے لکھا ے کہ 
سورہ نیو کی سب یل دو آیات ہیں ےپ حضریت علىرض کے اس رس 
سورہ مبازکہ اڈھل آتی؟:؛ کے "کلمات الہٰیٰ سک آقاں پیر لے - لئے پا دو 
سبارک لنظ گویا حضرت ما لب بی نگۓے ھیں ۔ ایرائی شاعر فروغی بسطامی 
(وفات ہے ١‏ حجری) کہتا 
آفتاب کیا دریای ذر لاقٹی 
فخرآل سصطفیل: سخصوضص ئص ”٭ھل اتی“ .- 
اورخود علأمہ حضرت فاطمہ الزھرا رض کی سثقبت ہیں فرہاتے ہیں ۔ 
ہانوری ان تاحدار ”"ھل اتی ٤٤‏ سر تضول سشٹکل کشا شس غدآا فپر سم 
حضرت علی رض کے کئی دوسرے جوانمردانةہ الاب ہیں حیدر اسد اللہ 
ستہر حداء ابو تراب؛ گراز اور" قاتح سیب کے وو رسای 
۳ شُعر املاعظلہ شول ۔ ۱ 
ھرنرخیکە این کالابگیر ی سودەندافتد بزوربازوی عیدر رذ ہدہ ادراکرازیرا مم 


سرسل حق کرد ئامىش ہو ٹتراب حقی بداللہ خوائد در ام الکتاب 
متضیل کز تیغ او حق روشن اس بوتراب از فتم اقلیم تن است 
زبر پاش اپنچا شکوە خیبر است دست او آنجا۔ قیم کوئر است یم 
سی شناس معنی کراو چے چیست ؟ این مقامی از مقامات علىی رش است 


سلم عندی چرا میدان گذاشت ٢‏ شمت ار بریك گراری نداشت ؛پںم 
فقر خیبر گیر بائان اغعیر. بستہہ فتراک او سلطان و میر 
گرچھ اندر بزم کم گوید سخن ‏ یک دم او گرمی صد انجنن ےم 
حضرت على رط کی شجاعت کے لۓے ایک فتیانہ قول یہ ۓے کہ لافتی 
الاعلی لاسیف الا ذوالفقار۔ پرم یه ول بطور حدیث نبوی مشہور ہے ۔ کہتے میں 
کہ جنگ یف میں جب شاہ سسذاں ڈذاذ شجاعثت ددے رلۓے تھے تو هاتف فے غشییں 
نے ا کے لئے يہ کلمات کے اور اس کے بعد رسول اکرمم ان لمات بابرکت 
کوکٹی عرتبہ حضرت علی رض کے لئے زبان مبارک ک پر لائے ھیں اور اس طرح یه 
گقعات شاہ مہداں کے لۓ مخصوص ھوگے - علامه اقبال نے حضرت علی رذ کی 
حوانمردی کے لئے جو بلیع اشعار وہر ان کی طرف اشارہ ھوچکا اور مزید مثالی 
عرض ھولی ۔ ' لافتی ا کل ایب الا ذوالنتار؛ کے موضوع پر دوسرے شاعروں 
کے چند ابیات دیکھیں۔ سعدی فرہاتے ھیں ۔ 
ذیباجيە مروت و سلطان معرفت لشکر کش فترثت ؤ سردار اتقیاء 
سےسدیکه دز غزا زوہ پیش بسته بود تا پیش دشمتاں ندھد پشت برغزا ہم 
ناصری سیواسی اپنے منظوم فتوت نامه جھ (مؤلفه پر ھجری) میں کہتا ۓے ۔ 


اقبال ریویو 


چون کە فرسود آن نہی وھم ول در فثتوت لافتی الا علی رض 
پس مسلم بر علی رض باشد سخا دانلکه حنت عست دار الاسخیاء 


اپنے جد بزرگوار کی طرح: اولاد علی رد نے بھی جوائمردی اور سَرفروشی 
گی روش کو پورے طور پر اپنالے رکھا اور تاریخ فتوت و ایثار کو شان و شکوہ 
اور فخر واحتشام ہبخنٹا ۓ ۔اوحدی مر اہ ای (وفات پرمے عھجری) عحضشرت 
امام حسین وضہ کی منقبیت میں لکھتا ے ۔ 


تر فتوت از دلیودست تو واستك شد 
اندر جہاں بگو کہ این منزلت کدراست؟ من 


علامہ اقبال نے حضرت فاطمه رف کی ایگ منقبت لکھی عرمن جس میں 
اے ھ جس زع کی مصالحت ک جوائردائه سساعغی اور اہےاءس حسین زم فک عرولت 
دوستی اور سرفروشی کو خراج عقیدت پیش کیا ے ۔ ایک دوسری مثقبہث ہیں آپ 
- گربلا کے دلگداز واقعه کو نظ کیا ےے۔ آپ نے قرانی تاعیحات کے ذریعه 
حضرت آسام رض کی شہادت کے واةعے کے ڈانڈے حضرت اہراھیم و حضرت اسمعیل 
علیھما السلام کے واقعات کے ساتھ اس طرح ملائے ہیں که شاید و ہاید۔ اس 
قسم ۓ ہوجزاورمھجز سا اشعار کے نظاثر فارسی اور اردو ادب میں بمشکل 
ھی سلی کے ۔ 


بانوی آنِ تاعدار ٹ٭ھل اتی ٴ مرتضیل: ہشکل گشاء شیر خدا 
بپاڈشاہ و گلبھ ای ایوان او بل حسام ویک زرہ سامان او 
در آں م رکز پرہ5ر عشقٰ مادر آن کاروان سلار غخشق 
آن یی شممع شسستان حرم حافظ جمعت غبیر الامرص 
تا نشیند آتش بیتار وکن پشثت پا زد بر س۔رتاج و ٹگین 
وان دگر سولای برار جہان ‏ قوت بازڑویف احرار جہاں 
در نوای زندگی سوز از حسین رف اعل حق حریت آسوز ازحسین‌ رف جن 


آنٰ اساہ عائقاِ پور بٹولرفہ مرو آزادی زبستان رسولہ 
سرخ رو عشق غیور از خون او شوغی این سصرع از مضمون او 
تا قیامیت قطٰ استبدادہ کر سوج خونِ او جن ایحاد کرٹ 
عزم او چون لوعساران استوار پایدار و تند سیر ٤و‏ کنٗر 
اتّھ ابتس بای ہس اف یدرو معنی ”ذٰبم عظیم پاؿ''آمد پسر اث 


سط ا کت اہ لالہ بی مھ سس 


غریب وسادہ و رنہن ےداستان حرم نہایت' سی حسین رف:ابتدا ی اسمعیل ہ۸ 


آئین جوانمرداں 
فخوت اوز معاشرہ 


گذشته تعریفوں اور ان ک مثالوں کی روشنی میں دیکھا جا سکتا ےچ کہ 
”مسلک فنتوت* دین و اخلاق کے تماء اجتماعی سسائل پرحاوی ے ۔ تصوف کے رواج 
کے ساتہہ ساتھ اس مسلکہ ئے اور بھی روتی حاصل کرلی ۔ اس سسلک کے سروجین 
تر کوشش کی سے کهہ تصوف اور شرع اسلانی ے تعنٹری طور پر امیختق اور 
اغتلاط پیدا کیا جائر ۔ اس مسلک کی مدد سے ایسی تنظیمیں بٹائی جانے لگیں 
جو سمامانوں کے درمیان فرقه واراله اختلافات اور منافرت کو کم کر سکیں ۔ 


ای کھ نشٹاسی خفی را از جلی ھغشیار باش 
ای گرفتار ابوبکررض و لی رف هشیار ہاش ۹ 


حوانمرد؛ دین اسلام پر بطور مجموعی نظر رکھتے تھے اور کسی مخصوص 
فرقے کے انتساب میں شدت و اصرار تە کرتے تھے ۔ ان بزرگوں نے اپنی اجتماعی 
تنظلیموں کے ذربعے ظالموں کے خلاف متحدہ محاذ قائہ کر رکھا تھا۔ اس گروہ 
نے ایک حد تک شرعی احتساب کا کام ہاتھ میں لے رٹھا تیا چنانچہ اسرا ے 
زکواءکو بجبر وصولٴ کرتے اور غرباء میں تقسی مکرتے تھے ۔ 


تصوف اور فتثوت 


جس طرح جوائمر١ء‏ روش تصوف کی طرف متوجه تھے اس طرح صوفيه بھی 
جوانمردوں کی راعی انجمنوں کو بنظر استحسان دیکھتے تھے ۔ کتنے بالغ اہ 
صوفيه کو ترک دنیا اپسند تھا۔ وہ چاعتے تھے کە فتوت بطور '”'عوامی تصوف؟' 
کے رواج پائے کیوں تہ 


یه حگھتٹ ملکوتی يف علم لاہھوتی 
حرم کے درد ا درساں نہیں تو کچھ بھی نہی 
یه ذکر تیم شبی مراقے یه مرور 
تری خودی کے نگہبان نہیں تو کچھ بھی نہیں 
یە عقل جوہه وبرویں کا کھیلتی ۓے شتار 
شریک شورش بنھاں نہہں تو کچھ بھی نہیں .ہ 


اس مسلک کے ذریعے تصوف عمل نے مختلف اسلاسی ممالکے ہیں عمومیت 
حاصل کرلی اور سصونيه اس روش گی طرف غخاص دل سوزڑی سے توجه 
دیۓے لکے ۔ حقوق العباد کا ثقاضغا بھی یہی تھا۔ گئی صرفیةء لتیان کے کروہ 
ہیں اسی طرح شامل عو رے جسے فتبان خود انْ کے گروہ میں۔ تیسری اور 
چوتھی صدی عجری کے دادرجه ذیل تین معروف ”٭صوقی؟' پہلے گروہ جواتمرداں 
میں شامل تیے: ابو حاسد !حمد بن خضروبه بلخیء ابو حفض عمرو بن سلمه 


.ا 


اقبال زیوبو 


د ثیشا پوری اور ابوالحسن علىی بن محد بن سہل مدنی ہوٹنگی ۔ جن صوفیہ نے 
آئیٰ حوائمردانں کو ایتاپا اور ععالۃ اٰس روش پر چلتے زۓےۓے) ان ي تعفاد سد 
سی زیادہه ے۔ نعایاں تر ہبزرگوں میں حسب ڈذیل ٹام سرفہرست آئے ھیں ۔ 
بح خواجہ 2ل ان اتہاری عرزڑی (وفات ذر۴ قجرئ]:؛: شیج چم الدین کہری 
خوارزسی (ٴشپادت رروہ هجری)ء شیخ نجم الدین ا تہریزی 
(وفات ‏ +رے ھجری)ء شیخ عبدالرزاق کاشانی (وفات ہے عجری)ء شیخ عید 
علاء الدوله سنانی (وفات وہے ھبری) اور امیر سید على همدانی وغیرہ۔ ان چھ 
بزرگان تصوفے کے فتوثت ٹامے یا فتویت کے بارے میں اقوال سوجود ھیں۔ 
اسیر سید علی شمدانی اور ان کے پیر حضرت شیخ تقبی الدین علی دوستی سمنانبی 
(ونات ہے یا ہے ھجری) کے داد و دھش اور ہجوائمردانہ اعمال کے ٹئی 
واقمات بھی کتابوں میں سذکور ھیں۔ ہہ غرض تصوف اور جوائمردی میں 


سلامتی صولیہ اور فانوت 


سلاستی یا اعل ملاسٹء صوفيیه کا وہ گروہ ہے جو اپنے ڈاھ رکو قاہل 
اعتراض اور باطن کو منزہ و ہاگ رکھتے تھے ٭ ان کا مقصد یه تھا کہ 2 
اعمالیوں ےۓ غرو میں ۱ اکر کسی امتعان یا فتنهة میں , سبتلا نة هو جائیں ۔ 
صوفیه جوائمرد کا بڑا گروہ ابران کے شہر ٹیشاہور میں اقاست گزیں تھا اوو ان ء 
حالات ھر معروف سصوتیانہ تذ کرہ میں بوجحود ھیں ے یه شروع سے کی حوانمرٹ 
کہلاتے تھے اور اکابر صوفیہ سثلا؟ شیخ علی عجویری جلابی غزنوی معروف بە 
ڈاتا گنج بخش (وفات اٴتریباً بپرم ھجری) اور شیخ محی الدین اہن عربی 
(ونات مہ ھجری) نے اس گروہ کی بڑی ھی تعریف کی ے۔ شیخ عبدالرحمن 
السلمی نیشاہوری (وفات مہم ھجری) اپنے معروف عربی رساله ”الملاتیہ"“ میں 
اس گروہ کی جوائمری کے بارے میں یوں رۃم طراز یں : 


× بازییوں ہیں ہے ایک کو پڑھوا گیاکد اہراضرد+ کے 
ککہتے ہیں اور اس لقب کا سمتحق کون ے؟ جواب دیا۔۔وہ شخص جس ہیں 
اعتذار آدم عليه السلامء صلانے نوح عایف السلام وٹنائے ایراھیم عايه السلام 
صدیق اسمعیل عليه السلام اعلاصسی موسول عليه السلامء عہر ایوب عليه السلام 
گریە و ہکانے دذاؤد عليه السلڑ: حضشضرت بحعے صاعم گی سخاوت؛: ابویکر صدیقی ری 
۶ ُرسی؛ عمر فاروق رض کی حمیت ؛ عثمان غٹی رد کی حیاء اور عل یکرا اررٹ کا علم 
هو گر ان فضائل کے باوجود وہ خود کو ملامت کرے اور اپنی عستی کو 
هیچ جائے۔““+٭ 


میں سمجھتا ھوں کھ ملامتی کی یه جاىع ترین تعربف ے ۔ اس قسم ی 
تعویفات صدراولول کے کئی مسلعان رععاء نے بھی بیان فسہىائی یں مگر ان میں 


٣۳۴ 


آئین جرائمرداں 


غاگساری اور علوص کی تعلیم دی گئی ۓے باکھ ملاست گی حضرت ععرفاروق رض 
نے حضرت ابو ىوسول اشعری رش کو غط لکھا تھا کە : 


۶ ٭ دو ٹیگیاں ہہنوں کی سائند میں۔ ایک رضا ۓ اور دوسری قتوت 
اگر رضا حاصل نە عوسکے تو قنوت پر عامل رھو۔ وت مصائب میں صابر رھنے 
کا نام ھے۔ کیا تم نے حضرت ابراعیم عليد السلام کے عہر و شکیہائ یکو ملاحظہ 
نہیں کیا؟ آگ میں ڈالے جانے کے وقت وہ صاہر رے اور قدرت خداوندی ہے 
وہ آتش سرد اور باعث سلامتی بن گئی۔ فرزند اسمعیل عليه السلام کو قربان کر 
ديینے ىى سعی کے نیے میں ان کو ”ذبح عظیم“ کا ثواب ملا۔ 
حضرت یوسف عليه السلام نے کٹویں اور قید خانے میں عبر کیا اور آخر کار ان 
کے بھائیوں ک وکہنا پڑاکد: لقد اشرک اللہ علیناء یعتی بے شک عدا نے آپ 
کو عم پر برتری بخشی ے۔“؛سپہ اور سندرجه ذیل قول اسیر معاویه رض سے 
منسوب ہے : ”جوانمردی یه ے که تم اپنے مال ے اپنے بھائی کو تو دو لیکن 
اس کے مال میں اپنے لئے طم نە رکھو اور نة حق انصاف کو کسی لالچ یا 
ملاہت کے غوف ہے انجام دو۔ بھائی کی ہفائیں برداعت کرو لیکن خود جفا 
نە کرو۔ اس کی ڈرا سی ٹیک کو بڑا جائو اور اپنی بڑی ہے بڑی تیک کو عاطر 
میں نهھ لاؤ “مہ ان توضیحات کے بعد اب لازم ۓکھ مسملک فتوت کی مخصوص 
تشکیلات سے بحث کریں ۔ 


فتوت ق تشکیلات 


جوائمردوں کی تنظیمیں لنگر غانوں اور ”زوایاٴ؟ میں برپا کی جاتی تھیں جو 
خانقاہ نما ھوتے تھے ۔ لنگر غائوں کو عمرںاً خانقاھوں ے تشبیه دی جاتی ے ۔ 
یہاں فتیان کے اجتماعات بنعقد هرتے تھے ۔ ان لنگر غخانوں کک ناظم یا 'اوئیس؟' 
پیر خانقاہ کی سائند تھا جسے اصطلاح میں 'عد+““ کہہے تھے ۔ ھر لنگر خانے میں 
قیام شب اور طعام کا اغتمام ھوتا تھا۔ جوائمردوں کی آسدنیوں کا اسین ”'جد“ٴ تھا 
حو اس رتم ہے لنگرخانوں کا انتظام چلاتا تھا ۔ هر لنگر خانے یا زاویہ میں کئی 
کئی ”'زعیم؟““ ھرتے تھے جن کا کام فتیاں برادری کو پند و اندوز دینا اور ان کے 
التار و اطواز پر گڑی نگرائی رکھٹا تها اس گروە ہس تازہ واردوں کو ای ٢‏ 
اور آداب ورسوم فتوت ے نباہ کرلیۓ والے مجرب شخصکو ”'اب پا یدریامتدم“ 
کمہتے تھے ۔ ھر جوائمرد دوسرے ساتھی کو ”'رفیق؟“؟“ جہ ئہه کر پکارتا تھا اور 
ان میں بڑی ھی موائست قائم ھوتی تھی ۔ ہورے لنگرخانوں میں برادری؛ اخوت 
اور سخلصس دوستی کی فضا کار قربا رھتی تھی ۔ مقصد یه ت اک "'زوایا؛؛ 
خانقاعوں ک مائند تربیت گاھیں ثابت ھوں ۔ 


گروە فتویت میں شمولیت کے طالب کو چالیس دن تک طرح طرح کہ 
جسمائی اور اخلاتی امتعانػ دیے دوتے تھے ۔ ہے ٦ےد٤٣‏ اور ””ْعماء* ى غلەمت 


سا 


اقبال ریویو 
کرنا اور ان کے احکام پر عاسل ھونا پڑتا تھا۔ یه چالیس دن تقریباً صوقبه ۓے 
"چله'' ی مانند گذارنے ھوتے تھے ۔ اگر امیدوار کے امتحانات سے جد اور زعماء 
سطثن ھوں؛ تو اس کے شریک جماعت کرلیۓ کی سفارش کردی جاتی تھی۔ یھ 
امیدوار ”'عازم یا فرزند یا طالب پا ابن“؛ کہا جاتا تھا۔ ایک پا چند طالبوں کٌ 
گروہ فتبان میں شعولیت ک غاطر غاص رسوم انجاء دی جاتی تھی جن میں 
”جد؛+ اور ''زعیم؛ “ شریک ھوتے تھے - اس خصوصی اجلاس میں شیر پٹی تقسیم 
ھوثی ٹھی اور خوشی کا جشن منایا جاتا تھا- آغاز تلاوت قرآن مجید سے ہوتا 
تھا۔ طالب ہے اینائے عہد کا حاف لیا جاتا تھا۔ 
پھر لمکین پانی کا پیاله ) کاس الفتوة) پلایا جاتا تھا ۔ اس کا مقصد یه تھا 
که نو وارد حق نمک پہچاننے کا عہد کرے اور دوسرے رفقاء کے لۓے مک ی 
مائند خوش ذالقگی کا باعث بنے اور ان کی محافل کو ''بائمک“ یی 
ایک کلاہ پپٹائی جاتی تھی جو احترام باھمی کا مظہر سمجھی جاتی تھی ۔ | 
وسوم کی اھم ترین چیزڑیں شلوار پوشی اور شد پتدی تھی۔ شلوار یا پتلون متاف 
اور پا کدامنٹی کے اۓ ایک ملامت سمجھی جاتی تھی۔ اس محقل میں شلوار 
کو تین گرھیں لکا کر باندھا جاتا تھا اور ی٭ رسم صوليه کی رسم خرقه پوشانی سے 
سشابه تھی ۔ اس شلوار (سروال) يی ٹسبتکو حضرت علی رض ے ملایا جاتا تھا۔ 
فتیان کیا عقیدم تھا کہ حضرت على رف نے رسول اللہ صلعىس کے ذست مبارک پرکئی 
شلواریں پہنی ہیں جو بعد میں غلفائے علی رٹ کو ملی ہیں ۔ اس مسلک میں 
کٌبھی چار اور کبھی سترہ ایسے افراد کا ذکر گیا جاتا رھا جو فتوت کی روش میں 
حضرت علی رم کے علیفہ سمجھر جاتے تھے ان افراد میں معروف تر سلعان فارسی 
سہیل رومی؛ داؤد سصری؛ اہو محجن ثقنی اور کمیل بن زیاد تخعی یں ۔ شلوار 
اور شد کا سلسله ان میں کسی شخص یا دوسرے بزرگوں کے توسل سے 
حضرت على رض ہے متصل کیا جاتا تھا۔ یاد رق کہ شد کو کر بندہ ازار بند 
یا بند یا محزھ یز فحطه یا حزام بھی کہتے تھے 


کہتے ہیں کە جد فتیان اور ابوالفتیان حضرت ابراھیم عليه السلام کوکعے 
کی تعمیر کے وقت حضرت جبریل امین عليه السلام نے ایک شلوار پہنائی اور اس 
میں تین گرھیں لگائی تھیں اور اسی سنت کے احیاہء کی خاطر جوانمرد بھی ایساکیا 
کرۓ تھے ۔ بعضس فتیان کا عقیدہ تھا کهە بجی متبرگ غلوار سلسله به ملسله 
ر۔ول اللہ سلعم کو ملی اور آپ ۓ حضرت على رکو پہنائی تھی۔ ان کا یە بھی 
خیال تھا که جبریل اہین علیەالسلام اس شلوار کو اس وقت لائے تھے جب 
آتش افروز ئمرود ۓ حضرت ى بے عرستی کرنا چاھی تھی اور خدائے تعالیل ى 
طرف ے اس بہشنی گرہ بند شلوا ر کو اس غاطر یھیجا گیا تھا کە۔ 


تا تّھ پیند؛ ھیچکس اٰدام او 


تااکهع تٌه ئفٹیيند بنی در لام او 


1 


ى۳۴ 


آئین جوائمرداں 


پس اساس و وسم شنوار ای "'رثیق“ 
ساند اڑ اہراھیم عليه السلام درباب طریق ٦‏ 


عوائمردی کے آذاب 3 زسوغ بڑے سرع اور طوبیل سی اور سپ کرو اس ممتصر 
پیشکش میں احاطہ کرنا سمکن نہیں ےے۔ 


شرائط فٹثوت 


گروہ فتیان میں شمولیت کے لۓ مردانگ؛ بلوغت: عقل,؛ دین اسلا 
استقاست احوال؛ سوت اور حماء ےہ گی سات بنبادی شرائط تھی جن کی تروغ بہتر (ہے) 
ھهوجاتی ہیں ۔ ان میں تعام مکارم اغلا‌ق شال ھیں“ آٹھویں ئویں صدی ھجری کے 
ایک شاءرعطار نے (اے عارف نیشاہوری عطار کے ساتھ ساتبسں نہی ںکرٹا چاھے) ۸۳ 
اشعار میں ان بہتر صفات کو نظم کر ديیا ے۔ اس ئظم کو مولاتا عبداللہ 
عاتفی خرجروی (ونات ےو عھجری) اور عطار نیشاہوری (شہادت رہ عجری) 
ے سسوب کیا جاتا اور ان ساری بحثوں کو مطبوعہ نسخر ہیں دیکھا 
جا سکتا ۓے۔ رہ 


ابتدا میں اصناف سردم یعنی سختلف پیشه ورو ںکوگروہ فتوت میں شمولیت 
ہے محروم رکھا جاتا تھا۔ حجام قصاب؛ درزی اور کنش دوز وغیرہ اس ے 
محروم تھے۔ آٹھویں صدی ھجری میں عموسی طور پر ان کو شاسل کیا جاۓ لگا۔ 
اسی طرح کہیرہ گناھوں کے سرتکب اس برادەری سیں شامل تہ عو سکتے تھے 
اور اگر شامل عرے کے بعد کوئی گھناؤنا کام انجام دیںء تو ان کا حلف نام 
جوائمردی باطل سمجھا جاٹا تھا البته صغیرہگناغوں کے سرتکب ٭”ناقص جوائمرد“ 
گے جاۓ تھے ۔ ”زعما؟ ى کوشش رهھتی تھیکه ان ناقصوں کو بہٹر بنایا جائے۔ 
مگر چند صدیاں گذر جاۓ کے بعد ٭'ھر کما ی زا زوا ی وا ی سثل سامے آ گئی۔ 
فتیان کا اغلاقی انحطاط شروع هوا اور بڑھتا گیا ۔ 


اجتماعی عق مس انی 


جوائمردوں کے لنگرغائوں؛ ژوایا اور اجتەاعی تنظیەوں کی بڑی اعمیت رھی 
ےد ۔ مشہور سا شی سیاح ابن بطومٴھ طنجی ساگشی (وفات ا ۓ ۓۓ عجری) اپنے 
سفر نامه (الرحلھ') میں ان لنگرغائوں: مہعان خانوں اور رفاھی انجمنوں کے پورے 
احترام کے ساتھ ذکر کرتا ے۔ ابن بطوطه ابران کے شہر شیراز و اسفہان اور 
ترکی کے شر اناتولی اور اس کے نواح کی انجعنوں کا ڈک رکرتا ے ۔ اناتول اور 
سیواس شہر ان انجعنوں کے غاس سکز تھے ۔ اہن بطوطهہ ان علاقرں کے کی 
”اخیوں“؛ گ راھی خدمات ا ذکر کرتا ے۔ ان علاتوں میں فتوت پانچویں 
سدی غجری نے ثمایان طور پر موجود رعی اور اس مسلک کے ابتدائی رواج 
دھندون میں ایک ایرانی رز آشغی فرح زنجانی (وفات ے وم ھجری) کا ناء ملنا 


رکا 


اقبال ریویو 


ۓے۔ ابن بطوطه کے زسانے تک فتیان اتنی طاقت پکڑ گۓ تھے که امیروں ے 
بجبر زکواۃ وصول کرکے غریبوں کے لئے خرچ کرتے تھے۔ سفر تامہ ابن بطوطہ 
اور ناصر سیواسی کے مفصل منظوم متوت تامے کے مطالعہ ے معلوم ھوتا ے کہ 
ایشیائے کگوچک کہ علائوں میں جوائعردی تصوف کے دوش ہدوش 
سوجود تھی۔ ۹و 


عیاری و غطاری 


اجتماعی مسلک حوائعردی کے حاسل گروھوں کے کئی . ثام ب تھے : حرافیشء 
معلوتان یا سالوکاں؛ عیار اور خطار وغیرہ۔ عیاری اور شطاری کو زیادہ اھمیت 
حاصل ۓے ۔ عغيیار کے ستمدد سعائی ہیں ۔ شٹشلیرء مددگکا شیرء چور اور چالباز ۔ 
یه گروہ بڑا جری اور فعال تھا۔ ریا اور حاجتمندوں کی مدد کرتا ان کا شعار تھا 
اور اس کیام میں اتنا افراط کرۓ که چوری کرکے بھں غریبوں کی مدد کرۓے اور 
اے کار ثواب جانتے تھے ۔ کہتے ھی کھ حجاج بن ہوسف ثقنی (وفات ۹۵ عھجری) 
کے سظالم کے خلاف کوفہ کے نوجوانوں کا ایک گروہ صف آراء ہوگیا تھا۔ یہ 
لوک مظلوسوں کی ححەابت میں آواز اٹھاتے اور ''عیارٴ“ کہلواۓے تھے۔ ے یہ 
اسیروں کو غریبوں ک در کے پر مجیور کرےۓ تھے۔ 


عق ان ذھ کہ مسکن و اسیر است فقیر و غیرت او ذیر سیر اسٹ 
برروی او در سیخانهہ ہستند ذرینکشور سسلمان‌تشنه سيیراستے ہے 


نعام سکزی اسلامی معالک میں عیاروں کی سرگرمموں کی تفصیلات کو 
مؤلفین ےۓ غبط کیا ہےہ. مشہور ایرائی راھتما ابو مسلم خراسائی (شہادت 
ے٠‏ ھجری) در اصل ایک ''عیار“ تھا اور اس ۓ اٹنی قوت حاصل کر ی تھی 
کک ہب۳ غجری ہیں آمویوں کہ بجائے عباسیوں“ ٹو برسر اقتدار لا ۓ میں اس کا بڑا 
هاتھ تھا۔ ایک +وسرا وطن دوست عیار حمزہ بن آذرک سیستائی (مقترل سم پھجری) 
تھا جس ۓ ظالموں کے چھکے چھڑا دئے تھے ۔ صفاری خاندان کے مشہور 
بادشاہ یعقوب لیٹ صفار سہستانی (ونات جم عجری) ۓ بھی‌ا سی روش ' 'عیاری؛؛ 
کی بدولت لوگوں کو اپنے گرد جمع کرلیا اور اپنی ساطنت کی بنیاد ڈا ی ۔ غرض 
تیسری ہے چھٹی صدی عجری تک عیار جوانمردوں ۓ غاص سر١‏ کز بنا لے اور 
طاقت حاصل کرل تھی ۔ میستان؛ کوئقی بص"رہ ء بقداد تبریز اور سوجودهھ ائٹرہ 
ان کے غاص سرا کز رۓےہ هیں ۔ البتہ دور انحطاط کے عیار وہ معیار قائم ئە رکھ 
سکے اور یہ کلم مکر و دھوکہ دھی کے لے سخصوص هھوگیا۔ ہے 


ڈوسرا روہ شاطروں یا شطاروں کا تھا ۔ یه لوگ ”'شطار'/ اس لئے کہلادےۓے 
تھے کهھ تیز رقتاں ور رش کر اور سرعت ے مختاف رفااعی تام انجاءم ) دیتے تھے ۔ 
یا رے که مسلک فتوت کے ٭'شطار*“ٴ کا صوفیوں کے گروہ ''خطارید*““ سے کوئی 
رابطهھ نہیں ہے ۔ یه جدا گانہ اسطلاحیں ہیں جن میں صرف اسمی ربط ہے ۔ 


ًٔٔ‌ 


آئین ‏ جوائمرداں 

ام کے لحاظ ہے *٭عیاروں“ اور !٭شطاروں“ میں کوئی خاص فرق تہ تھا ۔ 
البنه تشکیلات اور لپاس پوشی میں فرق تھا۔ شطاروں اور احداثك (جوانمرداں) 
ػك بڑا گروہ شام کۓ بیختائی شہرول میں رھنا تھا۔ اسی گروہ ۓ و سس شجری 
ہیں اس قافلے پر حملہ کیا تھا جس میں مشہرور فلسنی معلم ثائی ابونصر فارابی 
ثیشق سے عسقلان ى طرف سئر کر رھا تھا۔ ان جوشیلے غطارول ے بہت سے 
افراد کو ته ٹیغ کر دیا اور اسوال لوٹ لیا ۔ سرکاری عاملین نۓ بمشکل بعض 
سرغئوں کو گرفتا ر کر کے کیف رکردار تک پہنچایا تھا۔ ہے 


خلاقت عباسیهہ کے دوران عیار بڑے فعال اور سرگرم کار رےے ہیں۔ 
خلیفه عارون الرشید کے پیٹوں اہین اور بانىونت ک جنگ کے دوران ملق ٹا انی 
ہے سوۓ استفادہ کر کے اس گروہ کے ام شہاد اعضاء ۓ بڑی لوٹ مار مچائی یہ 
شطاروں کا بھی یہی حال تھا۔ یہ لوگ بظاعر حق کی غاطر جنگ کرے اور 
غریموں 1 لٹ کو اٹھتے تھے مگر حوش ائتقام میں ناہ قی کام کرۓ سے بھی 
نہیں چوکتے تھے۔ اسراء سے ٹکر لیے والا یه جوانمردوں کا حزبء سرزسین اندلی 
میں ٭'مقورہ'' "کہلانا تھا۔ عباسی خلافت کے دوران ایک خفیہ جاسوسی نظام 
قائم تھا جس کے عاسلین ” تواہون*' کہاڑڈے تھے اور سب کے سپ ”'خطار؛““ 
تھے۔ ایران کے سربدار دراویش جنہوں نے آٹھویں صدی غجری کے اواغر میں 
استر آباد اور گران کے ظالم حاکم طفا تیمور کی سلطنت کا تخته ال دیا اور 
اے قتل کر ڈالا وہ بھی غطاز ھی تھے۔ ہے شطار سفوی سلطنت کے دوران تک 
بھاری تعداد میں موجود رۓے مگر اب وہ ٭'سیاست دان؛؛ کم غعی رے تھے ۔ 
شطرنج کھیلنا اور مختلف ورزشیں کرنا ان کا مشغله رعا ٹھا اور بس ۔ علامهاتبال 
ےۓ بھی اس اصطلاح کے آخری معانی کو ھی زیادہ پر استععال کیا ےے۔ 


سیر و سلطان ترد باز و کعہتیں نان دغل 
حان محکوبان ز تن بردند و محعکوىان بخواب 


انقلاب <٠‏ ٭ + ای انقلابٍ جے 


5 ری 
کے لے 
کے 


٦ 
آ ٹا‎ 


ار تو کچھ کجی نظر آے هھيں که آخر 
تدببر کو تقٹیر کے شاطر ۓےٗ کیا مات 


اس گهیل میں تعیين عراتب ے ضروری 
شاطر گیل عثایت ہے تو فرزیںء ہیں پیادہ 


یجارہ پیادھ تو ہے اکم مہرة پاچیز 
فرزْدِن سے بی مات سے شاار کا ارادہ ے 


۱ 


اتبال ریویو 


جوائمردوں کے ایک دوسرے گروہ کو ''قلندرٴ“ کہتے ہیں ۔ قلندر غاص 
قسم کے جوائمرد اور درویش تھے جو آزادانه اور لاابالائه روش ہر عاسل تھے ۔ وہ 
کسی کو خاطر میں نہیں لاۓ تھے ۔ وہ گروہ آزادگاں تھا۔ اقبال بھی ایک ایے 
ھی “٭ قلندر “۶ تھے اور اسی لئے اس لقب اور اس کی صفات کو بار بار اپنے لئے 
استعمال کرے ہیں ۔ 


چشم جز برخویشتن ‏ تگشادہ ہی 
دلں ہکس ند ادہه ہی آزادہ یی کے 
پر سوز و نظر باز و نکوین و کوآزار 
آزاد و گرفتار و تہی کیسه و غورستد 
ھر حال ميں سيرا دل ہر قبید ےہ غرم 
کیا چھیٹے گا خنچے ہے کوئی شکر عند؟ 
یوں ھاتھ نہیں آتا وہ گوھر یک دانە 
یکم رنگی آزادی اے ہمت مردانہ 
یا ہنجر و طفرل گا آئین ۔جبانگیی 
یا.! سسد قلندر کے انداز سلوتانہ ۹ے 
انار جوانوں کے خفی ہوں کہ جلی ہوں 
پوشیله نہیں سد قلندئر گی نظر سے 
فردوس میں روسی سے یھ کہتا تھا سٹائىی 
سشرق میں ابھی تک ہے وعی کاسه وھی آش 
حلاج کی لیکن يه روایت ے کهھ آخر 
اک ”مد قلندر“ ۓ کیا راز خودی فاش ۔م 


۶ للندر*'' کی کغمیت کو غواحهة عبداھ انہاری کے مٹشور 'تلندر تاہے*ء 
حکیم سنائںی خزنوی (وفات تقربا یمن هجری) اور حکیم خاقانی شروائی 
(وفات ون ھجری) کی قلندرائه منظونىات نیز دوسرے صوقیاله ماغذوں میں 
دیکها جا سکتا ے۔ يف سروصورت کے بال تراش رکھتے اور خاص قسم کا 
زرق برق مگر پیوند در پیوند لباس پہلتے تھے ۔ خواجه حافظ فرماۓ ہیں ۔ 
نف ہر کھ چہرە ہر افروعتے دلبری داند 
هر کلد آئینة ماز و سکندری داند 
ھزارر تُکتفھ باریکٹر ز ہو اینجاست 
نف خر کهھ سر بتراشهد تقنندری دائد ۹ھ 


١ 


آئین جوانمرداں 


اور اقبال ان اشعار کے جواب میں مرماےۓ عیں۔ 
جہان عشقی نف میری له سروری دائد 
شمینن بس اس که آئين چاکری دالد 
هزار خیبروصد گوله از در است ابینحا 
ھر کهھ نان جبرین خورد حیدری دائد 
پیا یجملس اقبیال و یگ ڈؤ سار کش 
اگرچةه سر خنتراثدء قلندری' دالد ہم 


تلندر جوائمردوں یا سوفیوں کا نقطهة ارتکاز دو چیڑیں تھیں: زھد اور 
محبت و عشق خداوندی ۔ ملامٹیوں ي ىائند ھدف سلامت بٹنا ان کا مقصد ئە تھا ۔ 
رقته رلتھ متاخرین ۓ زشد ے توجهە مٹالىی اور سحبت کے دعویدار ھی رہ گۓے ۔ 
البت ذکر الیل کے شیوہ پر کافی عامل تھے ۔ ظواھر شریعت پر توجہ نە رکھتے 
تھے۔ اسی لئے قلندر کی اصطلاح رند یا سجذوب لوگوں کے لۓ استععال ھوے 
لگی ٠‏ اوشات الجنان و ضہات الہنان جلد اول ہر اور رساله ارباب الاطریق““م, 
کے مطالعه ے معلوم غوتا ے گه دسویں صدی ھجری کے قلندرہ آثین حوائمرەاں 
کے پیرو ھوے کے مدعی تھے اہو انجمنوں میں پڑھ چڑھ کر حصہ لیتے تھے۔ 
علامه اقبال رم کو ” قلندر“' کی اصطلاح بہت می مرغوب تھی - فرساے ہیں ۔ 


شیخ شہر لهھ شاعر تھ خرقهہ پوش اقبال 
فقیر زاە ىشيین است وً دلض غنی دارد ۸۵ 
قلندر جز دو حرف لاالە کچھ بھی نہیں رکھتا 
فقیه شہر قاروں سے لغت هاثے حجازی کا 
خوش آگئی جہاں کو قلندری مری 
وگر نة شعر مرا کیا ۓے ؟ شاعری کیا ۓ؟ 
کئے ہیں قاش روز ملندری میں ئے 
کہ فکر یسل دہ وو خانقاہ شق آزاد ۸/۱ 


فضای ٹیلگون نخچیر اعش نیگردد بگرد آئیانھا 


فقیرع ساز و ساسائم ئنتّاھعی است 
بجشم کوہ یارانڈ ہرگ کماھی آست 


ہن گر ايینگه ‏ زاغ وخمہ بہتر 
ار ان بازی تہ ذسہت آسوز شاعی اوت ع۸ 
بظاھر ”'پیام مشرق“ سیں انہوں ے اس لفظ کو پہلی بار استعمال کیا اور 
ارمغان حجاز کے نظم ھوۓ تک انہوں ۓ کئی نظموں اور غزلوں میں 


‌ 


اتبال ان ہیں 


قلندران جوائمرد کے اآوصاف حمیدہ نہایت آب و تاب کے ساتھ نظم کئے ہیں ۔ 


چند مثالٰیں تل کر رعا گوے ۔ 


غلام زنده دلائی, که٭ عاشفان سرہ ائد 
بروٹظ ز انجمنی ء دذرسیان 
تلندران کہ بەتسخیر آب وگل کوشند 
تظام ٹاہ بچرخ دورنگ سی بخشند 
تکیە ہر حجت و اعجاز بیان یزکنند 
أانطاهةہ سکندری 


انجئی 


ضرب قلندری بیاںء سد سکندری شکن 


پانی پانی "؛رگئی مجھکو قلندرکییە بات 


نه خانقاء تشینان کە دل بکس ندھند 
بخنوت اند وی آئچنان کہ باھہ اند 
و شاہ باج ستائند و غرقه می پوشند 
ستارہ ھای کہن راجنازہ 
کار حق اہ بشەشیروسنان نیزکٹند ہرم 
آن ھمه حِذيہ کلیمع؛ ا بن عمه سحرساسری 
زمانگه طلبء کیسیاچە می جوی؟ چہ 
زسم لیم تازہ کن سحر ساری شکن 
توجھکا جب غیر کے آ گے ہم تیرائەتن 


پردوشند 


یہی رھا ے اڑل ہے قلندروں کا طریق 
حجوباتِ سرڈ قلندرق ہا راہ یں ×-- 7 


ىزارغوف‌ھو لیکن زبان ھودل کی ری 
نے تخت و ٹاج میںءئے لشکروسپا:سیۓ 
ہب یئ ٠٢‏ میں فرماے ھی ؟ ػثة قلتدرائه مات ترک- ٹڈر دینے ہپ 
ا گن ژوالٴ پوشیدہ جے۔ یہ اپتی قاندرائه صفات کا ذک رکرےۓ اور 
فرساے ھی ۔ 


ا رجہ زر بھی جہاںل ہس ۓ قاضی الحاحجات 

جو فار ے ہے بیسر تونگری ہے نہیں 
اگر جوان ہوں سری قوم کے عہور و غیور 

تلندری سی کچھ کم عکندری سے نہیں 
سبب کچے اورہے تو جس کو خود سمجھتا ے 
زوال؛ بندۂ سوسخ ئٌّ نے ززگا سے نہیں 
ہیں مرا جو ہر آغکار هو 
اندری سے ھوا ۓے؛ تونگریك سے نہیں 


اگر جہاں 


- ۰ . 
7 'قادتٹر ک5 شی بمعان““ اور ' "سرڈ! اء غدا "٤‏ 3 کر عغعنوان کے 


تحت آپ ۓ دوستقل شی می میں ےک بد سا نات : 


۱ سے تاب یں 


ڈسئٹا ۓے زناےۓ ہے به "'درویش جوازمرد“؛ 
حاتا ۓے جدٹھر بتدهۂ حق تو بھی ادھر جا 


ھنکمے ہیں میرے تری طاقت ہے پزیادہ 
بجتا.ۃ ھوا بنگه قلندرو سے گدو ح 


٢ فی‎ 


آئین جوانمرداں 


سہر و مك و آنجم کا سحاسب ۓے قشدر 
ایام کا سکب نہیں ؛ راکب بے قلندر 
ازل ے '' فطرت احرار“ میں عیں دوش ہدوش 
ری .>؛×_ تقاپوٹشی ر ‏ ىَەداری 
وجود انہیں کا طواف بتاں سے ے آزاد 
ی تیرے سوسن وکاقر تام زناریف ‏ ؛و 
اقبال کا قلندرء کوئی معمولی جوانمرد نہیں ے ۔ وہ ایک انقلابی مد سوسن 
سے جو سوز دل اور اعماق نظر کا حامل سے اور دنیا کے اوضاع بد کو تعلہمات 
الام کے مطابق ڈھالنا چاتا ہے ۔ اسکے مشاغل کی کوئی حد نہیں ۔ وہ سکر 
بھی چین سے نہیں رہ سکتا اس لئے کہ اس ے۔ 
سرقد کشبستاں بھی ١ے‏ راس ئە آیا 
غاسوشی افلاکگ نو ےۓ قبر سس لیکن 
بے قیدی و پہنائی افلاک نہیں ےہ ,ہہ 
اقبال کا قلندر سراپا عمل کا مظہر ے۔ وہ باتیں کم کرتا ہے مگر اس کے 
گفتار و کردار میں مطاہبنت اور اثر ے۔ 
پیا ساتی بگردان سانگین را بیفشان ہر دو گیتی آستین را 
حقیقت را به "؟رندی؛' فاش کرذند کے ملا کم شناسد ہز دبن را 
پیا تا کار این ات ہسازیم قسار زندگق ٭٭ردانهہ“ بازہم 
چان الیم انثدرمسجد شہبر ‏ کھ دل دسسینۂ ملا گدازیم 
قلتدر ہیل تقربری ندارد بجز ابن نتکتهف ۱١کیری‏ ندارد 
ازان کشت خرابی حاصل ٹیست کەآب از غون شہیری رض ندارہ مو 
نیازی کے موضوع بر حضرت کے ایک شعر کو اس طرح تضمین کیا ۓے ۔ 
تاتوانی کیا ثشخو گل بىٹثو دو بجہان سنعم شو و سائل مشو 
ای شناسای سقام برعلىیرم ‏ جرعف ای آرم ز جام بوعلی رم 
''ہشت پا زن تخت کیکاؤس را حر ہد اڑا کف مدھ تاوس را؟ سم 
حضرت بوعلىی رم کا يہ شعر تقریباً جوانمردوں کا شعار ھے ۔ جوائمردوں ا 
تول تھا* سریدہ سروال ملو کک جناب قاندر کے ایککے واقمہ کو اقبالی ے 


۲۱ 


اقبال ریویو 


''اسرار غودی“ میں نظم کیا ے ۔ یه واقعه غالباً سلطان عارءالدین غلجی 
(وومں۔.. سم) یا سلطان خیاث الدین تغلق (,.س۳ں--سمے۱:) کے زساۓ سے 
سر بوط ہے ۔ حضرت قلندر کے ایک سید کے ساتھ سلطان کے کسی حاکم نے زیادتی 
ی۔ حضرت ۓ فرمایا اگر بادشاء اس بدتمیز عاسل کو معزول کر کے کیئٹرکردار 
کو ئە پہنچاۓ تو اس کی سلطنت کسی دوسرے کے حوالہ کردی جاۓ گی۔ 
سلطان نے حضرت کی خواھش کے مطابق عمل کیا اور اس ناگوار واقعه پر 
حضرت امیر غسرو دھلوی (وفات ج ہے عجری) کو بھیج کر جناب قلندر ے سعاق 
جاھی اور ان کو راضی کیا علاہة کے چند ارادتمنداله آبیات ملاعظه ھوں۔ 


باتو سی گوئم حدیث ہوۃدلرہ در سواد ہنذ نام او جلی 
آنك نوا پیرای گلزار کہن گفت با ما از گل رعنا سخن 
کوچک اہدالش وی بازار رفتك ‏ از شراب بوعلىی رہ سرشار رقت 
چوندار از جام استکبار مست بر سر ذرویش چوب خود شکست 
از رہ عامل ئقیر آزردھە رفت ‏ دلگران و ناخوش و افسردہ رفت 
در حضور بوعلىی رم فریاد کرد اشگ از زندان چشم آزاد کرد 
صورت برقی که برکہسار ربخت_ شیخ سیل آتش از گفتار ربخت 
از رگ جان آتشی دیگر گشود ‏ ہا دبیر خوبش ارشادی نمود 
خامه را برگیرو فرنانی نویس ازئقبری سوی ملطانی نویس 
"از گیر این عابل بد گوھری ورنه بخشم ملک تو پا دیگری؛؛ 


ناة آن بتدۂة حق دستگاہ لرزہ ھا انداعت در انداء ثاہ 
بجر عامل حلقھۂ زنجبرہ بست از قلندر عفو این تتصیر جست 


خسرو شیریں زبانك رنگین بیان ‏ نغمد ھائش از شمیر کن ٹتان 
چنگ را پیش قلندر چون نواعت از وابی شیشة جانش گداعت جم 
علامہ کے تصور قلندربت میں اگرچھ بڑی جدتیں ہیںء مگر حضرت قلندر 
با پتی کے ائرات کا چابجا پتد چلتا ے۔ یہاں حضرت قلندر کی عزلیات اور 
ثنوبوں ے چند اشعار نقل کۓے جا رےے میں جن گی روشنی میں علاسہ کے کلام 
پر ان کے معنوی اثرات کو مشامدہ کیا جاسکتا ے۔ 
بٹرسم ز آنش دوزخ؛ نه پروای جنان دارم 
سنم شوریدہ جانان نخواھم حور و غلمان را 
چه گنتی ابن سخ نکفر است اگر کوبی شوی کائثر 
برو ای واعظ ادانء چھ دافنی سر ستان را 


"۳۳ 


آئین جوائمرداں 


گر عشق حقیقی است و گرعشق مجاز است 

ستصرد ازبن هر دو سا سوز و گداڑ است 
در وی نە٭ قیاسی ئه رگوعی ئه سجردی 
ھر دو جہان پاک بسوزی 
آندم که بر آری از دل سوخته دودی 


ای ہوعلی این 


تاندر را علم از عشق پاشد قلندر را قدم از سدق باشد 
ثلندر را خنباشد ابتذائی قلدر را ناد انتہائی ہہ 


دوسرے جوانعرد اور قلندر بزرگ جن کے ملفوظات وارشادات کا اقبال کے 
کلام ہی غاضص رنگ نظر آتا ۓء وہ حضرت شیخ سیر محمد میاں میر و ی‌فاروقی 
لاھوری (وفات یم .( ھجری) تھے ۔ علامهہ ۓ ان کے ایک قاندرانه واقعے کا 
ذکر بھی اسرارخودی میں کیا ۓے ۔ یه وانعهة شاهجہان بادشاہ (ڑےم, رمرو,ر+ھجری) 
کے دور میں پیش آیا جو حضرت کا سرید بھی تھا“ حضرت میاں میررح ئے بادشاء 
کو جوع الارض اور مال و دولت کی حرص ہے طنزیهہ انداز میں روا تھا۔ 


عر خفی از ور جان او جلی 
فعف عشق و ہبت را تی 


حضرت ٹشیخ میاں میر رم ول 


ہر طربق مصطئیل صلعم معکم ہی 


شاء تم حرض نتٹز دل کاشتی اعا تنستعخطیر ممالک داشتی 


رنت پیش ثیخ گردون پاب ای تابگرد از دعا سسسایه ای 


شیخ از گفتار شهہ خاسوش ماند 
تا سریدی سکھ سیمیں ہدست 
ا تا 


شیخ ”ابن'“حق سلطان ماست 


حکعرانِ مہپرو ماە و ائجم است 


بزم درویشان ۔راپا گوش مائد 
لب گشود سپر غاسوشی :؟ 5 ود 
آنکهہ در پیراہن شاھی گداسٹ 


آنش حان گدا جوع گدا ست جوع سلطان ملک وملت رافناست اج 


اجتماعی جوائمرد کے نئفوذ ہے سسلک فتوت والے حضرات سیاست میں دغیل 
هدوۓ ئ اور اس طرح ہدس سسلمان بادشاھوں اور خلیقوں نے جوائمردی ى 
تشکیلات گی طرف غخاسضس توحة سڈول کی اور ان گی سدد سے اپنے زسوخ لو 
بڑھانے کی کوشٹشش یک لئے سے شام کے آسیر اسامه ابوالمظفر (وفات ہرم هھجری)ء 


رس 


اتبال ریریر 


مصر کے ثامور سلطان اور صلیبی جنگوں کے غیرو صلاح الدین ابوبی فاطمی 
(وفات ون ھجری). و اور سلطان ملک الظاھر بیبرس (وفات ہہرہ عجری) 
کی کیِسیابیوں کا راز اس بات میں مضمر تھا که انہوں نے جرانمردوں کی ایک 
بڑی تعداد کو اینے برچموں تلے جمع کر رکھا تھا اور ان جان نثاروں نےسرفروشی 
کے اسٹ ئنوش ثبت کۓ ۔ ادھر اندلس میں قتوت اسلاسی کا رواج ھوچکا تھا۔ 
ان ھی سسلمانوںە کے توسط سے شہسواری یا شواليه گری سارے براءظم 


یورپ سی پھیلی ۔ 


رفتیسویں اور سب ے طویل مدت تک ہار غلافت سنبھالنے والے عباسی 
خلیفه ابوالعباس الناصر الدبن الہ (ڑےنے۔ممە ھجری) ۓ اس سسلک گی طرف 
خاص توجه دی۔ اس ےۓے مسلگ فتوت کو ”رسمیت؟' بخشی اور اس کی تمام 
رسوم کی ادائیی اور اجازۂ شعولیت کو دربار خلافت ے سخصوص کرلیا۔ اس لے 
پقداد میں کئی رفاعی انجموں کو قائم کیا اور وعاں مسائروں کو شب باشی اور 
لنگر سے کھاۓ کی سہولئیں حاصل تھیں۔ فاوت کے لباس اور خرقے مسلمان 
بادشاھوں کو بھیجے جاۓ لگے ۔ اس ۓ نام ہر کہوتروں کا ایک س کڑزی لام 
قائم کیا جس کو ”'طیورالہ'اسیب'' کا نظا مکما جاتا ے۔ خرقه او ررکیوتر درباری 
توقیعات کے ساتھ پادشاعان اسلا م کو رواندکے جاۓ تھے۔ خلیفه ”٭طیورالمٹاسیے؟۶ 
کو اڑاتا اور منظر ے لطف اندوز ھوتا تھا۔ علامه ابن جوزی بغدادی 
(ونات ےھ غھجری]ء؛ اور ایک صدی بعد حضرت اسام ابن تیمیہ حئبلی 
(وفات پرہے عجری) اور ان کے بعض شا گردوں ۓےٗ خلیفه ک ان بدعتوں ہر 
سخت ااثقادات لکھے اور انْ نشکیلاٹ کو بدعت اور گمراه ی کہا ھے۔ ان بزرگوں 
ے ان غرافاتی اعمال کو حضرت على رد اور رسول اکرم صلعم ے مئسوب کرےۓے 
کو ضلالت کپا ےۓ۔ 


عابنہ مذکور ۓ اپنے کھوۓ ہوۓ اثرو وسوخ کی بعالی کی غاطر 
ہےي ھجری میں باس قتوت زیب تن کیا اور اس لپاس کو ”٭ قتوت ناسری؛' 
کیا نام دیا۔ فثوت کے سارے ساہقه سلساے سو خ ثرار دۓ گۓے اور ثعوت 
میں شمولیت قى خاطر خلیفه کی یا اس کے اذْن پافہ شخص کی اجازت ضروری 
قرار دی گئی ۔ سلطان روم؛ عزیز الدین کیکاؤس اول (ے ,پمپ ھجری): اس کے 
جانڈین غلاء الدبن کیقیاد (وری۔ممہ ھجری) اور فاتح بردغیر پاکستان و مند 
ساضان شہاب الدین ۔حصد غوری غازی (ج ,نپ ھجری) ۓ خایفہ کے بھیجے 
هوے خرله ھاے فنوت بہنےھیں۔ وی یہ هھجری میں غلافت عباس یکا خاتمہ ھوگیا مگر 
غلیفه الئاسر کی قائم گردھ ''٭ فقوت اصری'' کسی نہ ”سی صورت میں تا ڈیر 
باق زھی۔ ۱۰۱۔وہ غجری میں شیخ صلاح الدیر اشرف جلیل ۓ غعلاہ الدین 
الھکاری کر لیاس فترت پہنایا اور سلطان ببرس مذکور ےۓ نہ ھجری اور 
ھجری سیں خلیفه المتتصر بالہ فاطمی اور غلیفه الحلکم باس الد کے ہاتھوں 
بالترتیب غرقه فتوت پپنا ے۔ اسی طرح ””۔لیورالمناسیب“ کی رسم اور مختلف 


۳٣۳٣۴ 


آثین جوائمرداں 


پرندے پالٹا اور لڑانا اور اس منظر حنگ سے اطف اندوز ھونا بعد کے غلفاء اور 
روٰسا کا شعار رهھا ے ۔ '"غیاروں۶ اور شطاروںٴ“ٴ ۓ تو پرندوں کی پرورش اور 
ان کی کشتی کرواےۓ پر غاص توجه رکھی ے۔ کیا عجب ۓ که علامہ اقبال 
ے بھی پرندوں ي ثت نٹی تعہیریں ان ھی رسوم کے پیش نظر بیان قریائی ھیں۔ 


عارهہ کے چند ابیات ملاحظه ھوں ۔ 


گرساؤ غریہوں کا لہو سوز یقین ہے گنجشک فرومايەکو شاهیں ہے لژادو 

اتھا ساقیا بردہ اس راز سے ڑا دے سمولے کو شاھباز سے ١۶‏ 

کبوتر بچه خود را چهە خوش گنت کہ ننتوان زیست با غوی حربری 

اگر 'یا ہوٴ زی آز مستٹی شوق کله را از سرشاعین بگیری ك٠‏ 
اور اس قسم ي مثالیں ان کے کلام میں بہت زیادہ هیں ۔ 


قنوت اسلامی سر زسین مغرب میں 


سطور ُذہ*ہ ہیں عم نے بلاد عرب وترگ اور اہران ہیں"'سسلاگک جحوائعردی؛؟ 
کے ٹفوذ کو بالاغتصار ذکر کیا ھے۔ غربوں کی فتوحات کے نٹیجے 
میں دین اسلام براعظم یورپ میں پہلی صدی عجری کے اوآخر میں نمایاں طور 
پر پہنچ گیا۔ سر زمین اندلس اور جزیرہ سسلىی اسلامی تہذیب و تمدن کےمراکز 
بنگئے۔ ٹیسری سے چھٹی صدی ھجری تک یہ خطے اوت اسلامی کی ربیت 
گاھیں تھیں اوز یہاںل کے جوائمردوں کے ذریعے ھی جوائمردی کے آداب و زسوم 
سارے یورپ میں پھیلے ھیں یه اسلامی تہذدیب کا ایک نعایاں اثرے جو عیسائی 
تہٹیپ وتمنن پر پڑا اور اس بات کا حق بین عیسائی ہمصغیں کو بھی 
اعتراف ۓے ۔ 


سلطان عبدالرحەن سوم: ااناصر الدبن اھ (, سم دب ھجری)؛ حکم دوم 
( روٹس غجری) اور ھثاء دوم (ہہس۔ووم عجری) كیا عہد زندیق کی اور 
شمؤن مختلفہ قق مائند فتوت اور شہسواری کا زرین ء۔ہد ۓےے۔ سلطان عبدالرحمن 
سوم کے جد اعفٰی سے اندلس میں پہلی بار امیرالەومئین کا لقب اختیار ک5یا۔ وہ بڑا 
مقتدر بادشاہ تھا۔ اسی عبدالرحمن اول ۓ مدیند" الزھرا میں خرسا کا پہلا درعت 
لگاے ھوے اپنے جذبات مسرت کو عرنی شعر میں ادا ”ٹیا تھا جسے علامه اقبال 
ے اردو میں ۔نتقل کیا ہے (بال جبریل ہ۱ ۔۹٣۱)۔‏ 


تروںن سذ گور ہیس شرناطہه اور اش یلاہ جوانعرد شڈڈ۔پسواررں ى ٹربیت کاعس 
تھیں اکثر غیسائی اعیاں اپٹی اولاد کو تعلیم و تربیتٹ کے حصول کی خاطر وهاں 
بھیجتے تھے ۔ عسیائی آساء کے نزدیک مسلمانوں کی جنگوں میں کاسیابی کے اسہاب 
”'جوائمردی ٴ۶ اور ”شہسواری؛+؟ گی بنا پر تھے اس غخاطر اس روش ي طرف ان 


٣ ثٹ‎ 


اتبال ریریرو 


کی غاص توجە مبذول رھتی تھی۔ اندلسی جوائمرد ''شہسواری'' کے ھی زبادہ 
شائق تھے۔ یہ لوگ تقویلٰ؛ شجاعت؛ حسن اخلاق؛ حیاء اور عنت کے پیکر اور 
ساتھ ساتھ ہے نظیر ئیژہ ہاز اور تیر انداز تھے۔م,0 سر زسین صسہپائیه میں بعض 
بڑے ھی امور شہسوار اور جوائمرد ھوۓ ہیں۔ ان عیاروں ””متوران+ میں 
ابوالغشران بہت مشہورےے جس ۓ اپٹی تاخت وتاز ہے بادٹاہ فرڈی نل پنجم ےۓ 
موش اڑا رکھے تھے ۔ دوسرا معروف شخص ہوىف بن تاشنین (وفات , ,ن ھجری) 
ے جس کے تارناہے بہت مشہور ہیں اور نسیم حجازی صاحب ۓ اس کی 
شخصیت پر ایک اسلاسی اول لکھا ے ۔ اغبیلیه کے ایک عا کم اور عربی زان 
”تید خاۓ میں معتمد کی فریاد'؟“ کے عنوان ے اردو میں ترجمهہ کیا ھے ۔ 
اے یوسف بن تاشفین عیار ۓ ھی شگست دے کر ہرس شجری میں تیدکر دیا تھا۔ 
معتمد بڑا سخیء جوانمرد؛ فیاض اور ادبیات پرور شذطص تھا مکر این تاشفین ے 
اغتلاف هو گیا اور زندانی بٹنا پڑا۔ کپتا ے۔ 


سذ حر ژنداں میں ےۓے ہے لیزهہ و شمشیر آج 
میں پشیماں ھوں پشیماں ہے سی تدہبر بھی 
خود بخود زنجیر گی جانب کھنچا جاتا ے دل 
تھی اسی فولاد ہے شابد سی ششیر بھی ًٛ۔ 


علامه کو سر زسین اثدلس اور جزیرہ مسلی سے ایک عاسض مسبت تھی ۔ 
صثلیهہ (جزبرہ سسلی) کے پاس ےہ گذرۓ ھوۓے ان کے جذبات ام آۓ اور 
انہوں ۓ اس سر زەین پر ایسا ھی نوحه کیا جیسا که معدی ۓ بفداد کی تباھی 
پرہ داغ دھلوی ۓ جہاں آباد کے مٹے اور ابن بدروں ۓ غرناطهہ کے زوال پر 
کیا تھا۔ 

نال کش ٭٭شیراز گا ہلیل“' ھوا بغداد پر 
داغ رویا خون کے آئسو جہاں آباد پر 
آسماں ۓ دولت غراطه جب برہاد ی 
این بدرون کے دل نا شاد ے فریاد کی 
حم نشین اقبال کو بخٹا گیا ماتم ترا 
چن لیا تقدیر ۓ وه دل که ٹھا محرم تیرا ہ. 
انہوں ۓے سسوعںءۃ میں غسائیه کی سیر اور قرطبه شہر کی مشہور 
7 جامع جد میںء جر اب گرحا ۓغ؛ علامه ے نثعاز ادا کی ۔ إ شوال 
ہم ھجری کو فرڈی تن سوم ۓ قرطب اور دوسرے شہر فتح کر لئے تھے ارر 
اس مس۔جد کو جلد ھی چرچ بنا دیا گیا تھا۔ اس وق سے لے کر ہو ںء تک 


۹۱َ؟ 


ان جوائمرداں 


علامه کے علايهھ شاید سی اور مسلمان ۓ وغاں نار ادا نہیں کک تھی۔ 
٭بال جبریل؟* میں فرماے ھیں۔ 


وہ سجدہ روح زمین جس سے کانپ جاتیق تھی 
اسی کو آج ترستہ ہیں منبر و محراب 
ہواۓ قرطبهہ شاید یه ےہ اثر تمرا 
سری نوا میں ےے سوڑو سرور عہد شباب ے۰٠‏ 


قرىابہ کی اسلاسی تربیت کاھوں کے بارے میں فرساے ہیں ۔ 


ے زسین قرطيه بھی دیدۂ مسلم کا نور 
ظلمت مغرب میں جو روشن تھی ئل شمح طور 
بجھ کے بزم ملت بیضا پریشاں کر گئی 
اور دیا تہذیب حاضر کا فروزاں کر گئی 
قبر اس تہذیب کی یہ سر زمین پاک ھۓ 
جس سے تاک گلشن یورپ کی رگ ٹمناکدھے  ١۸‏ 


'بال جبریل““ میں ھسپائيه کے متعلق جو کچھ آپ ۓ لکھا ۓے ہے پڑھ 
گر ھر غیرت مند مسلمان کے حدہات کا طوفان اُىڈ آنا اور دل کا ۳ قابو هو جانا 
ایک قطری اس ىغ۔ اس سر زسبن ہے ان ي عقیدت ان غعروں میں 
سلاحعظه کیجئۓے ۔ 


سبائیھ تو غون سسلمان کيا اہیں ہے 

سائندك حرم پاگک ے تو سرسی نظر ہیں 
پوشیدہ ثری غاگ میں سجدوں کے نشان ھیں 

غامسوش اڈائیں ھيں تری باڈذ سحر ہیں 
غرناطه بھی دبکھا سری آنکھوں ۓ ولیگن 

تسکین مسافر لہ سفر ہیں اه حضر میں 


”سمجد قرطبہ ۶ انی لازوال اورمنفرد نظم ے جس کے ہائے کی نظم اسلامی 
ادب میں ہمشکل ھی مل سکےکی ۔اس نظم میں انہوں ہے اندلسی''جوانمردوں'““(فتیان) 
کی سیرت اور ان ی نعایاں صفات کو بھی یکجا کر دیا ے۔ ساری اصطلاحیں بھی 
وعی استععال کی ہیں جو اس مسلک کے لۓےسخصوص ہیں ۔ اب ان جوائمردوں کے 
ذکر کے چند نعموےۓ ملاحظہ ھوں ۔ 
آف وہ سردان حق؛ وہ عربنی ائئ ,ں۱٤8‏ 
حاسل ''غلق عظیم؛ء صاحب صدق و یقین 


٣ ے‎ 


انبال ریویو 


جن کی نگاھوں ےک ترییت شرق وغرب 
لاعت یورپ میں تھی جن کی خمرد راء ہین 
جن کے لہو کی طفیل؛ آج بھی ہیں اندلسی 
غوش دل وگرم اغتلاطء؛ ہائه وروشن حبص 
جن کی حکومت ہے ے فاش یه رہز غریب 
سلطنت اھل ؛:ل فتر ۓغ؛ شاعی نہیں 
بادہ ۓے اس کا رحیقء ٹیغ ہے اس ي اصیل 
ہوۓ یمن آج بھی اس کی ھواؤں میں ےہ 
رنگ حجاز آج بھی اس کی نواؤں میں عےد 
ث ےیجیل لق ڑّے؛٥‏ یّ تعمیر کا آغاز تلہفة عیدالرحمن بن ا ے"” الداعل ڈِ 
هاتھوں رہم ھجری میں عوا۔ اس عظیم الثاں مسجد کی تکەیل اس خلیله تک 
سب سے بڑا کارنامه سے ۔ عبدالرحمن اول کے چانشین مسجد یق تدھیب و توسیح 
ں براہر کوٹاں رۓے۔ اُس سے میں عبدالرحمن سوح اور حکم ابیز سد ثٹوز ے 
نمایاں ام کیا ۔ اٰس وسیح ٣ؤ‏ غررضض سسجد میں پوریئ اسلانہی تہدیب بمایاں ھی 
اود ن تععپر ۴ لأحواب شاھکاروں ہیں شاسل زڈی ے ۔ عا اید ےے اس مل 
کے بارے ہیں جو تاثرات پیان قہاے ھیں وہ غعقیدت ھی نہیں؛ حتیقت ثابنه ھیں۔ 


اے حرم قرطہه؛ عشق ے تیرا وجرد 

عشق سراپا دوام جس میں نہیں رت و بود 
تیرا جحلال و حمالء مسد خدا ي دلیل 

وء بھی جلیل و جعیلء تو بھی جلیل وجمیل 
تیری بنا پائیدارء تبیرے ستوں ہے شمار 

شام کے صحرا میں ہو جیے ھجوم نخیل 
تجھ ہے ھوا آشکار بندف موسن کا راز 


اس کے دنوں يی تہش: اس کی دہوں کا گداز 


تقریبا آٹٗیویں صدی ھحری کے اوسط .۔۔ غائقاھی اظام میں خرابیاں پید! 
ھوۓ لگیں اور صوفيه پر گھلم گکھلا انتقاد ھوےۓ لکے۔ ان انتقادات کو معاصرانہ 
ادبیات اور تواریخ ہیں دیکھا جاسکتا ے۔ اسی صدی ہے نظام فمتوت میں بھی 
خرابیاں نعایاں ھوۓ لگیں اسی زماےۓ میں ایرائی ثامور شاعر اوحدی مراغه ای 
ے اپٹی نشنوی ''جام جی! میں جوانمردوں پر سخت انتقاد لکھے۔ اس کے ئزدیک 
قتیان تکیے:؛ فت غورے اور بداعمال ھوچکے اور زوایا ٹو ہدکاریوں کا اڈه بنا 


٣ ۸ 


آئین جرانمرداں 


وٹھا ےر اس ی بڑی وحهة احتاف اور پیشہ وروں گی عمومی شۃولیت ہی 
جن کی وجه سے زعماء اور نصحاء اپنے فرائض کما حقه ادا نہیں کرسکتے تھے ۔ 


پہلے بیان ہوچکا کە پیشہ وروں کو گروہ جوائمردی میں شرکت ہے 
محروم رکھا جاتا تھا۔ اس کا سخت رد عمل ھوا اور ساتویں آٹھویں صدی ھجری 
سے تمام اصناف اور پیش ور گروہ میں بزور شامل هوۓ لے ۔ اس طرح دسٹتاروں 
کو معاشرے میں ایک سعزز مقام سل گیا۔ (یہ اس تحریک کا اثر ۓے کہ آج 
بھی عرب سالک ترک اور ایران وغیرہ میں پیشهہ وروں کا بڑا وقار ۓ او رزکسی 
بھی پیشے کو برا اور پست کام نہیں سمجھا جائا) ۔ پیشه وروں کی مختاف انجمتیں 
بنائی گئیں جن کے رٹیس تاسزد یا انتخاب کئۓے جاۓے تھے ۔اس ٹن میں مختلف 
پیشوں کی جوائمردی اور ایثار کے بارے میں کئی کتابیں لکھی گئی یں جن کے 
قلمی نسخے استنبول اور تہران کے بعض کتب خانوں میں موجود ہیں۔ اصناف 
کی ان حوائعرداله ائجمنوں کو ہڈا اقتدار نصیب ھوۓ لگا تھا۔ یه لوگ سیاست 
مل میں دخیل ہوۓ لگے اخی اخحیجق ایرانی ۓ اصٹاف کی مدد ہے په ثبریز 
اور آذربائجان کی حکوىت پر قبضغه کر لیاتھها اردے سے ,ہے عجری تک 
اقتدار کو ھاتھ میں رکھا مگر اس آغری سال میں سلطان اویس ہے مغلرب 
ھوگیا۔ ‌ 


سصقرید ساہلثت 2-. ہاقی شا |۔۔معیل ۔متخلصس ۰ غخطائی ۱۹ےے ۳چ ھجریئ) 
ۓ بھی اصتاف اور پیشەوروں کی انجينوں کی ہمدد ہے آتنی قوت حاصل کرل 
(وفات پرور ھجری) اس گروہ کی سرگرمیوں کے خلاف تھا اورشاہ اسەعیل کے 
جائشیلولەه نے بھی اس گروہ کے ساتھ مخالٹائه رويه عی اختیار گیا۔ 
شاہ عہاس کبیر صفوی نے اس گروہ پر پابندیاں لا دیں اور ان کے زوایا اور 
لنگر خائوں کو قائوا بند کروا دیا۔ وجه یه وی که بادشاء ان کی قوت سے خالف 
تھا اور عر وقت سلطنت کي فکر تھی که کب ان اروف ریشه دوائیوں کا 
شکار سو حا ۓۓ ۔ اسی ز.ا 8 ے +٭ یی سارے اسلامہی ممالک ھ٭ ں "٭'جوائمردوں٤؛‏ س3 
غلاف سا شبوار شھورے لی اور یه ب:یچارےۓے مختلف بقامات نے ں فنعشر کو گۓے۔ 


ایرانِ ہیں .- منتشر اور پراگندہ جوانعرد شسہر سپشر جی وس شو گئے۔ 
یه گروہ ”داش سشدی؛ ' کہلاتا تھا۔ داش یا دا داش 3 (برادر) کا مم ادف ے 
اور ”سشدی“ عامیاله لہ میں ''مشہدی“ کی بگڑی ھوئى صورت ے۔ داش 
یا دادذاش سمّلدی ذَنَْكّا فساد کرۓ: لوٹ ىار پھیلاڑے اور ایسے قی دوسرے کام 
کرۓ میں ہدثام رۓے ہیں۔مر ھمارے ہاں کا سوج لفظ '”'دادا؛ جو اسی معنی 
میں ابتعال غوتا . ظاھراً ”ادا ٦‏ سس 5 ہی رےڈّ سے کہ ۔ عاع لوک اد | 4ء 
بھی کہتے ہیں۔ 


۹ 


اقہالن ریویو 


ابران میں ”٭جرانمردی*۶ کی تحریک بہٹر منظم رھی ے۔ صفوی بادشاھوں 
کی کوششو ںکے باوجود یہ تحریک منحل لە ھوسی۔ سحوم عبداللہ مستوق کی کتاب 
75 شرح زندگانی س ٢را‏ تاریخ اجتماغی و اداری دورڈ تاچار“ سس مطالعد 2 
معلوم ھوتا ےہ که گذشتہ صدی کے اواسط تک ''جوائمرد““ بڑی تعداد میں 
تہران شہر میں سوجود اور سرگرم رع ھیں٭ البته اب سیاسی پابندیوں کی با پر 
ان کی اطلاحات اور اشارات اس نوعیت کے تھے کھ وہ خود ھی سمجھ سکتے 
تھے۔ ان کی دیگر فعالیتیں وھی تھیں جو ” فتوت تاصریٴ؟ کے ڈکر کے سلسلے میں 
بیان کی گئی تھیں‌۔ہر , جوائمردی کے صد ھا سال کے رواج کے آئار ایران اور 
غرب معالک یں آپ بھی مشہدد ھیں ۔ ''جوائعردی'' یا '”فعحوت۶“+ اور ان ے 
ادا الفاظ اب بھی عام انداز ہیں سوج اور تکيه کلام پتے ھوۓ غیں اور 
ندم قدم پر اس مہسلک کے اثرات کا احساس هھوۓ لگتا ے۔ 


انتہائیف زوال 


جرسشی کے نامور محقق انجہائی پروقیسر فرائتزٹیٹز ل۸ ے9 ؛۸) کی راۓ کے 
مطابق جرائمردی کا انتہائی زوال دو وجوہ کی بنا پر هوا: یورپ میں سصتعتی 
| تتلاب آجاےۓ ہے سشرل اسلامی ال سی ضرفریات زندکی سستے داموں 
سہیا هوۓ لگیں اس لۓ ان ممالک میں پیشہ وروں اور اصناف کا وہ احترام نہ 
رھا۔ اس طرح ”اصناق فتوت'ٴ جو آغری منظم صورت تھی پراگندہ اور ہے اثر 
ھوکر رہ گئی۔ دوسرے یه کە جدید دور میں مستقل قوج اور پولیس کی موجودگی 
سس '٭'حوائمردوں؟؟ کی رضاکارانه غخدمات یق چنداں ضرورت ئە رھی بلک اس 
قسم کی مسلح سیاسی اور معاشرتی تنظیموں کو حکوستوں کے مفاد کے خلاف 
سمجھا جاۓ لکا۔مم,؛ ان وجوہ میں اسناق فتوت والوں ى ہے راء روی اور 
غلط کاریوں کو بھی شاسل کرلینا چاھٹے۔ 


س‌حوم استاد سعید فیسی ۓ قتوت کے برصغیر میں وارد ھروے کے بارے 
ٹردید کی سے یو اور واقم الحروف کو بھی فی الحال یہاں یق سفصل تشکیلات 
کك علم نہی ےے۔ مکر کئی اشارات و علاتم بلک بعض ٹیم شواعد موحرد ھی 
جن سے معلوم ھوتا ے کہه سملک جوانمردی کا یتینی طور پر یہاں رواج رھا ے۔ 


اس سے قبیل حضرت بوعلىی شا قلندر یق " قلندریت“ٴ““ہ۱ر, کے بارے ہی 
چند سطریں سپرد قلم کی جاچکی ہیں۔ حضرت میر سید علی عمدانی کے رساله 
'”فتوتیهہ“' اوز ان ي حوانعردی کچ ذکر ہی ہھوچکا۔ ہےے سے ہے شجری تک 
آپ کی سرگرمیوں کی جولائگاہ وادی کشمیر رھی اور کوئی وج نظر نہیں آیق کہ 
آپ کے توسط ے روش فتوت کو تقویت نە ملىی ھو۔ سکھ مذھب ہر بھی اسلامی 


٣٣٣ 


آئیں جوائمرداں 


فتوت کی بعض رسوم کا اثر نظر آتا ے ے۱ اور ظاہر ے کہ يہ برصقیر کے ھی 
مسلمانوںن کا نفوڈ ھوگا۔ اس کے علاوہ جو شواد مل سکے ھیں؛ وہ ثەرج٭ 


ڈیل ھی ٭ 


۱ 


تہ 


٭ 


برصغیر کے ایک بادشاہ سلطان شہاب الدبن محمد غوری ے؛ جیسا 
کە پہلے بھی ذکر عوچکاء علیقه الناصر الدین الله کا بھیجا ھوا خرقة 
وت پہنا تھا۔ اس کا یه لازہ نظر آتا کہ اس ے انے 
اعیان وو اجابر گے ذریعے [آس سلک کو یہاں رواح دپا وکا ۔ 


سلطان غیاث الدبن بلینں کے بھتیجے امیر کتلوخان کے بارے یس 
لگھتے ھس کە وہ آٹین جوانعرداں کا پیرو تھا۔ ہ۱ 


یہاں کے اکثر صوفيه اور بزرکان دین عملاً ”جوامرد“ تھے۔ بعض 
عوفیه کرام کا لقب ”اغی؛ تھا جو ”جوائمرد“ کا سرآدف ہے 
بە لقب ان بزرگرں کے لئے مخصوص تھا جنہوں ےۓ ”'جوانمردی'' 
کے آداب و رسوم کو اپنا رکھا هو۔ برصفیر کے ایک ایپے بزرگ 
'آغ “ شیخ سراج الدین عشان (وقات پروے ھجری) ھی 
جو حضرت نظام الدین الاولیاء. دھلری (وفات غم+ے شفجری) کے 
سیا تھے۔ وہ اھمل لکھنؤ تھے مگر مدتوں دھلىی میں رعےہ اور 
پرپے شنجرک)ا سے لے کر وفات تک ]نال میں ھی رۓ ھیں۔ سختصر 
آپ کو ''اخی سراج؛“+ کہا جانا ےہ۔ پہم دوسرے صوفیه ”اخی؟' 
تو نل تھے البته سال ٭٭سموائمرد“ نظر آاے ھیں۔؛٢‏ 


37 . آۓ 
سض قفا 


پرصغیر کہ بعض ععراء کا تخاص !””فتوت“' تھا۔ ان شعراء کہ جو 
ممختصر حالات ہلتے ھیں ان ے معلوم ھوتا ۓے که یەة شعراء واقعی 
”موانمرد“ اور اس روش پرگامزن تھے۔- ایے غعرا میں مندرجھ 
ذیل خاصے مشہور ھی: 


(الف] حبیب اللہ فتوت کشمیری (عاعجہان اور عالمگیر کا معاصر) 
ب ۔ میرڑا ابو تراب فتوت غروی لاھوری ( داراشکوہ بن شاعجہان کا معاصر) 
اور ج ۔ فتوت حسین غان فتوت کشمیری (ی مد اہ رنگیلے کا معاصر)۔ 


یئ 'تدکیلات جوائردی ۶ کی تلاش میں مصروف ہے ۔ 


' آئن حوانمرداں اور اقبالٴ پر یہ مختصر گفتار یہاں پرغتم ہو رھی ےہ 
بگر ابھی اس سلسلے میں اور بھی کام کرا هو - امیر خسرو ے گیا غوب 


٣ 1 


اتال ریویو 
فرمایا ۓے۔ 


مغانکه دانه ی انگور آب میسازند ستارهہ میشکنندء آفتاب ہیسازند 
حسن ختام کی خاطر علامهہ کے اسے چند مزید اشعار نشل کۓ جااۓ ہیں جن 
میں جوائمردی یا اس روش کے کسی شعے پر روشنی پڑی ے۔ 
فو و عدل وبڈل اق احسائش عظیم ظم بشہپر أْدر مزاج او کریم و ہی 
چوتاب ازخود بگیرد قطرۂ آب میان عہمد گپر یک دانهہ گردد 
یھ بزم عدواران اآنچنان زی کھٌشن برتوخلوت غائدگرند مم 
خدا کے عاشق تو ھیں ھزاروں بنوں میں پھرےۓ ھیں مارے بارے 
میں اس کا بندہ بتوں کا جس کو عدا کے بندوں ے پیار عو ا 
در غم دیگر بسوزو ديیگران را ھم بسوز 
٠‏ ٹن حدیثیء گر توائی دار گوخ 
کے تل یی بر اد تا 
یہی متصود فطرت ےر یہی رمز سلمای 
اغخوتك ىيق جہانگیری؛ عپت کی قراوای 
بتان رنگ و خون کو توڑکر لت میںگمھو جا 
ٹہ نورانی رےۓے باقء ند ایرانی نھ افغاں یم 
غلام _ ہمت بیدارں آن سوارائم 
ستارہ را سان عساگػ در گرہ بستیفىه کم 


با دمی پرسیدیء خداچہ می جوئی؟ زخودگریخد" ای:آشناچه می جوئی ے٣‏ 
یه کے خلادة علم قلندری؛ کھ حیات 
خدنکگ جستهہ ۓ لیکن مال ہے دور نہیں 
تیری نکاھ سے دل سینوں میں کائیتے تھے 
کھویا گیا ۓےے تیرا ‏ 'جاب قلدرانھ؛ ریہ 
صید ہوەن این ہہبان آب وگل باز را گوئی کە سید خود بپل؟ 
حل نشد ارن معئی مشکل سس شامین اڑ افلاک بگریزد چرا؟ 
وای آن غامین کہ شاعینی ٹکرد سشق از جنگ او نام پدرد ہم 
صله تیرا تیری زتجیر یا ؟عشہر ہے میری؟ 
که تیری رھزنی ے تنگ سے دریا یک پہنائی 
سکندر؛ حیف تو ا س کو ؛٭جوانمردی“' سمجھتا ۓ 
گوارا اس طذرح ڈرۓ ہیں ہم چش۔وں یرسرائی؟ 
تیرا پیشه ےہ سفاىی؛ مبرا پیش ہے سفا کی 
کہ عم قزاق یں دونلوں؛ تو سیدانی ہس دریائی بم 


۳ك 


ین جوانمرداں 


قلندرآالهہ ادائیں سکند الہ حلدل 
ي٭ه آہتیںی ھیں جہاں میں پرجٹھ شمشیریں 
خودی سے سسد خود آئاہ کا ب۔ال و حلال 
که یه کتاب سے باق تمام تفسیریں ارمغان حجار ےم 


ستایع اور حواشی : 


١)‏ ہانگ درا صفحھ ہم می ),( زیور غجم بے ۷ )۷۳ پال جہربل . ۵ء 
(م) ارمغان حجاز رہم (م) ان تحقیقاتي تفصی ل کو ۶نا ا5٦6داءکا‏ ١١٣ا‏ 
اور اس کے ڈو ١٥۱٥٥5۶‏ ام55 ہیں ۳۷۷۷۶ ۶'۴۲۲ کے عنوانِ دیکیا جا سکتا 
ے۔ ([ہ) ملاحظہ عو شیخ ابو عبداتہ محمد این المعمار حنہلی (وفات ہم شجری 
گی'' کتاب الفتوة“' صفحه وسمظ؛ چاپ بغداد ۔ہوںء (ے) یه لنظعربی سے ترکیب 
پایا ےے اس لئ ےه شاول: تشاول کے معنی ئیزہ کے ساتھ عمله کرۓ کے ہیں اور 
یورپ کے ئںا١٢ ٥۱۷3|‏ یا ۴۲۲۵۸6٤٤‏ ٦٤٦اعاٴ‏ کا کے کام اسی قسم کہ رۓ ہیں۔ 
(م) ملاحنظے عو اسرار و رسوز سر اور چاوید ٹامہ ہے وغیرء (و) ازسعدی 
ئ جاىی چاپ تہراںِ سہٌٛحھ خسع ). ٦‏ تا پاپ چہارم اور ہوستان باب دوم 
(رو) دیوان جویا چاپ لاھور وور۔ہدہم٭ (ہم) آسرارو روز صلفحه. ہ۔مم 
(م,) کتاب الفتوة صفحہ ےریم (مم) سرچشه تصوف در ایران مم 
(وم) جلد دوع؛ چاپ تہران ہرریسں, (ہم) قلعی نبر وےسمے کتب خائہ 
مجلس شورایملی تہران رڑے1) پیام شرق ہثوم (ہم) ارخان حجاز ےو 
(وم) کتاب النتو ابن المعمار ہم چوسم (,م) آیم ۔.ہ النعل 
(رہ) اسرارورسوزمہم (یپہ) کتاب النعوة؛ اہن المعمار صحه رسس 
(+ع) اسرارو روز صفحه میں نایم (مہ) صفحهہ 
(ؿیہ) کتاب القتوة صفحھ پرن, (ہم]) حاوید تا ومہ+۔ہم 
(ےم) ایضا نم جو ىاخوذ از کتاب الطواسین ےہ (ہم) کتاب النتوة رن 


(۹وہم) اسرارو پںبوزسم (,سم) زبورعجم سم,, (,م) بال جبریل .٭ و 


(ہ+ص) ضرب کیم وم؛م (سم) ”'فترت نانھ* یا ٭'فۃوتید“+ اس منشور یا منظوم 
گتاب کو شپتے قصسی جس سی مسسلکٌ فتروت ے آ داب و رموع رجح شورۓے شی 
اس اسم ۴1ء پندرہ گتارں واقھ الحروف ىک نظلر سے گذری ںی ۔ 


(جاوید امه ِ۔مم) (مسم) ٭'سمحمدہ پیغمہری له از لو بای شناغت“ 


چاپ 
تہراںن تہ نے آؤ رز رجا اللعامست یلد اول رو عفد لادور جفشیاة سم 

(ہم) کتاب الفتوة ابن المععار صفحه مسم؛ر يه شعرمسشی اہو المعاللی ے بھی 
اپٹئی ”کلف و ڈئینہة٭ٴ٭ ہی نقل کیا _قر* ڑے٭) ب۔ہاں بغه اس قاہل دوج ےہ کیا 


ہی آ ڈرم صلعم ےۓے عضرت یودف عایہالسلام ٹو 7 اخی؟؛ (میرا بھائی) خغطاب 


وس 


اتبال ریویو 


نایا ے اور جوانەرد اسی اسصطلاح سے استفادہ کرتۓ ھیں۔ دہماہ ۱۳٣۵‏ 
شمسی صفحه یے۔ (ہرم) )۱و سورد یوسف (وم) اسرارو رہوز صفحہ ٠‏ 
(.م) کتاب المٰتوة ابن المععار رہ۔۸ ) پم) الدھر .و 

(ہ+م) دیوان فروغی پباختمام سےحوم سعید تفیسیء شہران ۹۳ 

(ہم) اسراروبوڑےے, (ہسم) زبورعجم وم| (نیم) اسرارورسنوز ۳ت 
(وم) مسائر سم (ےم) لس جهہ پاید کرڈ ب۳ سس سم ۳ ۸۸ا ذُوالفقار علی رف 
کے بارے میں اختلاف ےھ کهە یه کہاں سے ہاتھ لگی تھی۔ بعض کے لزدیک 
یہ شمشیر فلح غیبر کے اموال غنیعت میں ہاتھ آئی اور رسول اکرم صلعم ے 
ناتح خیب ر کو محمت فرىادی تھی۔ ایک گروہ کا غیال سے کە روسی سفیر مةقوقس 
ے اسے ببشعبر صلعم ي خلت میں عدیه ”لیا تھا۔ تفصیل ' کلستان سعدی؛ کے 
حاشے وش تہ استاد ڈا کٹرسید خلیل غطیب وعبر او رکتاب الفتوة ابن المعمار صفحەے 
اور و سیں دیکھی جاسکتی ے۔ (و۹م) اتنی شہرت کے باوجود یه حدیث سعتہر 
کتابوں میں نہیں ملتی۔ دیکھۓ سفینه“ الجارح مجلد دوم چاپ نجف اشرف 
مق صفحه یومپ۔ (,ج) سسلم اول ”'شه مدان علی رض۔ عشق را سرہایة 
ایمان علىیرض (اسرارو رسوز ہیئ)< (,ع) کلیات (قعەائد) چاپ تہران صنحه و ہم ۔ 
)۵٢(‏ فرٹنگ ایرانػ زمین شمارھ . سال میں ملسی۔ (۵۴) دیوان 
اوحدی: تہران عی۔ (مع) حضرت زغرارض کے ایثار کے بارے میں فرمایا۔ 

پہر عتاجی دذلشض انكوله سوغعت 
با یہودی چادر خود را فروخت (آسرارورسوز ہے )١‏ 

(ین) اسرارو سوزے رمہرے|ر ((ہی) آیھے, سورہ ےم الصفت 

(ڑھع۵) اسرارو رسوز وہبر۔رم, (۸عی) بال جبریل +ہ۔ 

(ون) بانگ درا ٭+ رم (,ہ) غرب یم ہم (ابہ) براۓے تفصیل ملاعظهہ 
هو رونات الچنان و جنات الجنان مؤلمفه حسین کربلائی (وفقات ےوو عجری) 
حلد اول چاپ تہرانء سر چشمه توف در ایران اور غلاصهٴ العناقب مؤلفه 
جعقر بدخشی (وقات ےوے عجری] عکسی: تہراں۔ 

(ہپ) ”العلاتیه والصوليه و اعل الفتوعۃ'' - رساله الملامتيە مؤلفه ڈاکڑ 
ابوالعلا عفیفٰی: قاھرہ مہب ق اور اس کا فارسی ترجمهة 'لامتیان و صوفیان و 
جوانعردان“؟ (,م) مترجمه آقای علی رنوی تال ریس ش۔ (سب) 

الفتوة ے مرجم آیت پرڈ؛ سورہ یوسف میں سے ے (مہ) ایضا ٭ن؛ 
(۵) علامه اقبال ۓ زبور عجیم ,ہم اور جاوید ام جم میں ”'رفیق“ 
"کو اؤس طرح نظم کیا ے کە ”'رفیقان حوائمرد“ٴ کا سماں آنکھوں کے سامئے 
آ حاتا ے۔ 


آئین جوانمرداں 


سن از طریق نه پرسم؛ ”'رفیق“' می جویم 
”کے نجرد آئد که بیختین "”'رفیق؟ و ہازطریق 
من چو کوران دست بر دوش ”رق“ 
پا ذہادم اندر ان غاور غمیقی 


(ہہ) اشعاراصری سیواسیمذ کور کےہیں ۔ فرعنگ ایران زمیں جلد , رسال مم رش 
ٹیز ملاحظه هو سرچشمه تصوف درابرانء چاپ تہران صفحہ ‏ [[صو؛, (ےہ) نفائس 
الفنون فی‌غرائس العیون جلد دوم صفحه دور,ر (,ہ) مجله ''عارف اسلاسی““ 
سازمان اوتافے تہرانِ شماره مم بپعیٔ اہ ےب | شسی با مقدسہ ۶ تصحیح رق 
الحروف۔ ابتدائی اشعار اس طرح فیس * 


الڑ ای ہوشمند خوب گردار 
یگوبم بات رنزی چند ز اسرار 
چون ڈائش ذاری و شستی شردسند 
پیاسوژڑ از قتروت لُگکتھ ای پچند 
که بفتادو دو شد شٹِرط فتوت 
یل زاٹف شثرطہا باشد مروت 


سی التشیع ْ التصوف با دقعم اذیف ڈاکٹر مصطفول یسّبی؛ بشد ات حے اہ ے 18 


(ہے) خداوندا یه تیرے سادہ دل ہتدے کدھر جائیں 

کكه درویشی بی عیاری ے سلطای بھی عیاری (بال جبربل ن) 
عبا ر گے سے بیس پتا لہتی سے 
عشثق بچارہهہ ئەف ہلا ےعےء ب٭ه زاھد له حکیم ( ایا مم) 


لے 
سیل مل 


سٌ 


(مے) کتاب النتوة ابن المعمار رءوم (مے) تاریخ تمدن اسلام از جرجی‌زیدان 
(فارسیترجعهھ) جلذؿي: تجراٹبِ روہ (وٹے) زجر ؿیم۳؛ (ہے) جاوید نام وو 
ڑےے]ا بال جبریل وویرو (ہرے) جاوید ثاءة ہہ 

(وے) بال جبریل ‏ نے مہم (,م) ضرب کلم ے٭؛ہر,؛ (اہ) دیوان 
حافظ بتعصحیح سحوسین علامه محمد قزویٹی اور ڈاکٹرقاسم غلیء تہران صفحه .مم 
(۸۲) پیام مشرق :رہ (جر) چاپ تہران صفحهھ وہم (م) قلعی نر 
ذئش.یزط کب خانھه جلس شورای سلی؛ قہراںهث (جم) پیام سشرق ےو 
(۔۸) ہال جبریل ث۵ ٢ے ٣۰‏ ً ] ڑے۸) ارمغان حجازےبر بے رو (۸ہ) یٹر ہت 
۹٦و.۔رپرے,‏ (۹ء) جحاويك اه وہیرہم (,و) بال جبریل سم مئ3۹۔ 


٣ ى‎ 


اتال ریویو 


(روا ضرب کليم صفحھ میرم (ہہ) إيضاً صفحه یم (مم) 


ارمغان حجاز ۔و نہر ,وم (مو) اسرارورہوز صفحه ہر, (نو) اسرار ورسوز 
ے ٢۹٢۳‏ (+و) ارمغاںن پا ک جم عجتے 7-93 رڑے۹) ”'علم یت ابن 
الکتابء عشی ہے ام الکتاب“ (ضرب کلیم م دیکھۓ ”'علم وعشی“) 
اسرارز و ڑمڑوڑ قرساےے کے - 
عليم سسلم کاسل از سوز دل است 
معنی اسلام ترک آقل استے (ہے) 


بجاں تو گه هن پایاٹ ندارم (زبورعجم من) 


(وو) اسرارورسیز ےہےہ۔ہے (,,م]) علامهہ فرعاےۓے غیں ۔ 

ٹیغ ایوئی رح تّاہ بابزید رہ۔ گنچہای عردوعالم لد (پس چہ بایدکرد+ن) 
(.ػ) زندّای عجیب یک خلیفف عباسمی۔ سجله شرق شعارہ ., سال 
یےب+وش۔ مرحوم استاد عباس اقبال آشتیانی کا مقاله (چاپ تہران) ۔ 
(+.) ہال جبریلی (م,م) ارسغان حجاڑز (م۔,.م) تاویخ اسلام کے حیرت 
انگیڑ لمحعات [ترجمه از عربی) حیدرآباد دکن ےم ره صفحه .۵ ۱۔ریں اور 
م5ة-84 چم ہہداداء(8۷ ۸۰ رط ':طادصھ ٭۸: ا٥ہ ۳٣1۰:۱۰۴۷‏ ب٣ج٭:نا'‏ 
( .؛) بال جبریل ےى٭مكم (ہ,م) بانگ فراىسم, (ے,۱) بال حہریل ہؿ۔ےت 
(,.ہ) بانگ درا ہی, (و.؛) یيال جبریل 
), و) دیوان اوحدی اغه ای ؟'درفتوت داران بدروۓ ٴ٠“‏ صفعحه ۳ہحر رن 
)١١(‏ محاف ذدانشک5دہ اأدبیاتے تہرانٰن؛ ڈوماہ غ٭پم شمسی صنلعه ہرے 
(+:؛) سرچشعد تصوف در ایران م۔پرمسم؛ (س٭مم) جلد اول؛ چاپ تہران 
ہم |شمسی مم ۱ء۔ اس ػ5یاب کے سؤاف ے اآپتے تجربات اور چٹشم دید 
واقعات کو قلم بند کیا ےہ (م(م) مجلھ دانشکدہ ادبیات سڈذکور +وےمو 
(ھ؛ر) سرجشمه تصوف در ایراٹن ہع (ہم(م) ئلندریت پر علیحدہ مثالے 
لکھنے کی ضرورت ۓے شعر سس شی ابوسعید ابوالمخیر (وفات ,رم غجری)؛ 
شیخ عمین القضاء ہنا (نقتول وہع مجری)ء حکہم سٹای؛ حیگم خاتایں 
عراق هھمدائی (ونات پررہ ھجری)؛ سعدی اور حائظ کہ کلام سے استناٹ 


وع 
ہو سکنا ے۔ (ے,۱؛) اس سلسلے میں ان کہ ” کچھے““ کی رسم اور اھمیت 
کہ بارے میں اشارہ کائی ے جو '”جوانمردی؟“ کے تصور شلوار ے ماغخوذ آ۔عے ۔ 
ات 


سر زسبن هند'؛ تالیف ڈاکثٹر على اصشر حكەمتء تہران صنٌحه ہررم۔ 
(,) امیرغسرو دھلوی تالیف قوثم الدولہ تہران صفحه یم (بر ,) ''امك: 


۹ 


نین جوائمرداںل 


کے اوصاف حضرت سیر سید علی عمدائی کے وسالہ ٭”فۃوتیھ؛““ ہے یہاں نقل کۓ 
جاے ھیں : ''.., ای عزیزء ”٭اخی“ باید که بعکارم اخلاق موصوف بود وبخصائل 
پسندیدء آرا۔ ےہ پاشد: باپیران بحرست پاشد: ہباحوانان ہنصیحت : باطفلاں بەہ شفقت؛ 
باضعیفاں برحمت' بادرویشان به ہزل و سخاوت+ باعلماء بتوقیر و حشعت؛ باظالەان 
بعداوت؛ بافاجران پاغانت؛ باخلق باحسان و سہوت باحق به ٹضرع و استکانت ؛ ہانفس 
بچنگ باخلق بصاح؛ پاھوا بمخالفت؛ باشیطان ہمحاریت' ورجمای غلق متحمل' 
ذر بشخاپل اعداء حایہ در وقت سصانب صازرہ ذدر حالت (حاشاٹر؛ بعیوب تس 
خود ٭ارف“ از ذکر عیوب خلق ساکت: اندوہ و مصیہت خلق راکارہ: بتقدبرات 
قضضای ازف راضی از بدعت و غرادور؛ قدم ذر شریعت را سخ ٹس ذر طربڈت 
ثابت* از مواضمع تہمت سعٹرز' برعلم نجات حریص* از ال غفلت متنفر دو سٹر 
سصاحسصان رابملاعت معاون؛ بر جماعت سواظے ؛ زیر ذمہتاں را کاخ ' ہاندکے 
دنا قائم؛ دو احوال و اھوال آخرت متفکرہ از افعال و اقوال خود خاڈفء اژ 
فضیحت و رسوائٹی قیاست ترساں و بنضل و عثنایت دیاں اسیدوار ‏ . .این است 
بعض از عصال 'اخی 4+ کەھ ذکر کردہ شد؛ چٹالکهہ اڑ مشائخ طریقت و ارباب 
فتوت مشاعده افتادہ است و وحوب این جعلهھ در طریقٹ ختوت بدلائل آیات و اخبار 
ثابت شدھ استِ و کو ان حمله اطثابی دارد و ہدین قدر اختصار کرده شدء اسے“ 
اس ثصیح عبارت ميں لفظ ''اخی““' کے اوصاف ملاحنلہ کئے جاسکتے ہیں ۔ 
(۲؛) تذ کی صریاے بنگال مزلفھ اعجاز الحقی قدوسی ہا ج۔.۱م 
(:) ساشنامه المعارف لاعوں فروری پہء صفحه مہپہم (مہم) تذکر 
شعرای کشمیر نکله جلد سوم بکوشش سید پیر حسام الدین راشدی و پاهنعام اقبال 
| گیڈسی صفحه پہر. وه اور ا١‏ کیڈسی هی کی طرف سے شائع شدہ 3د کرہ شعرای 
پاجاب ہکوشش سرعنگ خواجهہ عبدالرشید صفحه ہےم (۳م) اسراروریموزہ 
)۱٣۳(‏ پیام مشرق .مم ):٢٥۵(‏ بانگ ڈرا رج رو بے 

[(۹) زبورعجم یض, (ےہیم) جاوبد ئاه .ہم (ہ:م) بال جبردل 
۵م (وہم) پس چه پاید گرڈ عم مسافر نج (.) ضرب تام 
صفحه ےئ | ۔ ان نیس شعروں وا ی تلہم ک ەعوان ٭ "ایک بعری قزاقی اور سکندر ٴ۶ 
ے ۔ پل شعر سکندر کا قول ہے اور دو شعر قزاق عیار کا دندان شکن جواب . 


ۓ ا 
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علامهہ اتبال کے تصور زمان و مان پر ان مسائل کے پیش نظر غور کرنا 
شروری ےغۓے کهە غفالسفمائه سسائل گیا ھیسی؟ کسے پیدا خعوۓےۓ ہیں؟ لاسمیائهة 
شور وفکر کس لۓ کیا جاتا ۓے؟ اقبال کو فلسفیاله مسائل ہر غور وفکر ى ضرورت 
کیوں پیش آئی۔ اور سشله زان و سان پر غوروٹک رکا محرک کیا ھوا؟ اور ئن 
عنوانات کی تحت سبثله زساںوبَون پر شور کا۹ اور 2 ضغور وفکر کے تعتائج 
کس حد تک اطەینان بخش ھیں؟ اور ان کی اھمیت کیا ےے؟ 


اب فاسفہاله مسائل بەہ ھیں که وء سب ب کچھ جو مجھے گھبرے عوۓ ےہ 
جس ہے میں دو چار دوں؛ کیا ۓ۔؟ یعنی یه اڈنا ت کہا ۓے اس میں میری کہ 
گیا ے؟ اس کاثنات میں میرے سقام و بٹصبب گر اغعتارو سے گیا اعمالن سزاواز 
ھں؟ کیا په عالم سشپودات مادی کم| ایک سمجموعھ ہۓے؟ اس الم ہس جو حرگت 


پائی جاقی ےےء اس کم کوئی رخ اورسمتٹ ۓ یانہیں؟ یه ۶ ے سرھو پا اجڑاۓ 
لایتعزی کا معضس ایک وحہیادہ رتس ےج ا پا 2گ شور 2 می ۵ ١‏ رک اما راتا 


ےر ؟ اور مڑیل و یف کہ سے کسی ساٹ کٹی کٔ پہداوار کر اے یا جرف ارگ پھڈکجا ھوأ 

پا ۱ 5 ہے 2 ه . لن 

شعله اور متفقثیر په ؟سلسل ھوں؟ یعنی گیا میں شستی,ء سىحش فناۓ کاسل کی 

حاذب ایک دششیر پحاس وا وی یہی سے ر7 اکا ال وت شرفغل علاق کوںی 

فضیلتٹ رکیتا شو اور ا ایک ایسی گستی ؛ جس ت نا کریی بسٹاگل وحود شو اور 
کا اس نظام یسیو سس ہ ہس می کوڈ وتار ھو؟ 


یہں وھ سہحسثلہ شر سے ڈل دہ عل کنا ا5ا _ نی ۔ لا ےه کاثنات ک5 ایک 
تشکیل؛ اس کا ایک نظریةء ) مدون کرنا چاھتا ی 


یہ سوالات پیدا اس ار عوے ھی ػکه باق مسثلوق کے مقابلر میں انسان 
کا طرٌ اسٹیاز یة خۓے ػھف وم نانہ سوچ , دعیحن کر بالاراد یں حَ چجاھتا ےد 
اور کچھ بنٹا چاھتا ۓ ‏ نہی! وہ؛ وه 5چھ کرٹا چاھتا ے جو ال ڈرٹا چاغٹے 
اور وہ 1 


و ء وء کچھ من چاجٹا گے حجق ا ہے بنغا چاغنے اور ا سے وہ ڈرتا اھئے 


تا عحا 
س 
چاڈٹے راہ اُس عالم 5 ہے یب ٰ9 کی ا اُسی 1 اہٹی حھ غعت 8 . لحاجا سے سے ضسرورکگی ھی 


1 
د۹ 


۲۳ اقبال ربویو 


لہذا و اس عالم کو اور اپنے آپ کو سےدینا چاھتا سے تا كه و اس 27 مطابق 
بن گے ۔ 


اس غوروفکر کی تحریک اس طرح عوتی ےہ کہ جب انسانْ اس کائنات کے 
بالعقاہل کھڑا عوگر اس کے بارے ہیں کوئی راۓ قائم کرتا ۓے اور اس کی یه 
رڑاے اس یق فعذرت 2 تقاضیوں سے سار کار اور شم اھنگ نہس عویں تو اسارثاری 
کا اعساس اس کے ذُھن پر ایک بوجی بن جاتا ےہ اور اس کے دل کے لے ہے اطمیئانی 


کا باعث ہوا ۓے اسائے وھ اس بح وو ے ال یی کر ٹور ٹرنا چاھتا ے۔ 


ست رر 


چناںل یھ آبرای ۵ ئن پر جو بوحے قفلےغعیائہ فکر سحرک بنا تا ره بے تھا 
که اگر بنیادی خیر اور بنیادی شر کو ”ذہته ػاثنات تصورکیا جاےۓ تو حقیقة تکائنات 
ایک ھم آھنگک تشکیل اممکن ہو جاتی ے ۔ اس ے جو بوجھ دُەن پر پیدا 


ھردا ۷ ا ےم ر قع گکرے ے لے ت کیل نات 1 -_-- آاٛ حتعرف 1ج حای کے ۔ 
تُ ۱ : : ٠‏ 


یونای دھن پر ہو رے اح فِلسعاه غورو فکو نا محرک شواآ٘ اۃ یك تھا کھ 
یجس و سس وریہ ڈول ایک سر ۓےے نے 7 سارکار شی اور ذاء اسارگاری ذھن پر ارد 
سے رع کرنا ضروری ے, ۔اقلاطون اور ارسطو کے فلسفیائہ افکار کا محرک وہ ذعنی 


بوجھ ےہ جو سحسوس اور معقول کے با ہم مھوگر ٹاسازکاری عوے سے پیدا ھوتا ۓے۔ 


نصرانی (سیحی) ھن پر جو بوجھ فلغیازہ غور وٹکر کا وجب شواء جسے 


وف م کرےۓے کہ لئے فلسفیائہ نکر کی تشکیل ضروری ھوگئی, یه تضاد تھا کہ مذعب 
عقیدہ ۓے اور علو علہ ٹیز عقدہ اور على پام ذ کر سار ار ٹس ۔ مذٌعبی اور 
اخلاق تقائے ایک رف اور ععرانی ڈفتی ملا لبات ؤڑہسری طوفے۔ ایک ڈؤسرےۓے ہے 
بتتاقسس یں۔ اس تضاد اور تناقس کو وفع کرۓ کہ لۓے فلسفیالہ غور و فکر 
ذروری ڈر؟ 


-+ِ 
-َ 


مسلمائوں کے ھن میں نهھ تو وہ خیروشرک شنویت سے بیدا عوۓ والا 

تضاہ ے( کیونکه انکےھاں توحید بیادی تصورے اور علم اور اعتقاد کےدرمیان وہ 
تضاد نہیں ہے جو مسیحیت کے تلقین کردھ عتیدے میں مضمر ہے نیز سب سے 
پہلے نازل ہوئۓ والی سورة عاق میں ایمان اور عام کے بنیادی طور ہر ساز گار 
ہوےۓ گی نشاندھی موجود ۓ) اور نە محسوس اور معتول کے درمیان تضاد وتناص؛ 
جو اسلامی ھن کہ لئے ایک واتعہ ۓ( کیونکه اسلام عالمخارجی کےاثبات پر اپنی 
مثا لی جد و جہد کی اساس رکھتا ۓے) لہذا مسلمان مفکربن کے لئے اگر فافیائہ 
غوروفگر کے لر کوئی محرک ھوسکتا کے تو یہ ہے کھ اسلام ایک عالمگیر 
مذعب ےہ جو وحدت نوع انسائی کے قصور پر مبعی ایک معاشرہ قائمکرنا چاهتا 
کے اور اس غرٹس سے بعشض ہتنتیادی اعتقادات ى تلقین ک5رتا لد ۔ ياه اعتقادات حصی 
کو تو ضرورت اس 


۱ء 1 ا 2 7 کے 7 اب ١‏ تچ 5 ّ -- ٤‏ 9 یں 
سی 'قوام ڈو :لت کے جائیں جو فا غیائه غورو فکر کی عادی میں 
بی کہ ے کھ _ کطا ے کمعماس دالس ری معشق رر حور دق اقم شف اسم یھ ہہ ەشعرالی وعحدت 


اقیال ک دعہپوز مان ). سک ۳٣‏ 


ہی | یْ جاے اور جن کو الام کا پیغام پسنجاتا درکار _ ےہ کر ان ۳89 سرا پہلے اشتراف آگک 

ق العلم پیدا کیا جاےۓے۔ یی احتیاحء معتزلہ کے فلسفیانه فکری نشوونما کے ئے 

"0 ھ٭ھ۲*٭ِ""" لُْووئثما ہس ئەه 7تفہاٹ جو راسخ العقیدہ نھن کے 
قف یىی تائید میں ابھراء فکرکی ارتقاء کے لئے محرک ثابت ھوا۔ 


علامہ اقبال کے لئے فلسثیانہ غور و فکر کے محرکات یه تھے کھ ان کے 
نزدیک انسائیت ٹین چیزوں کی محناج سے : 


اولاء کائنات کی روحافی تعبیر کی ۔ 
٭× دوثٹمء فرد کے روحائی ارتا ي ۔ 


٭ سوئم؛ ان بنیادی اصولوں ک: جو اپنے معنی میں ھمہ گیر ھرں اور 
روحائی اساس پر معاشرے کی نشو و نما کے محرگ بن سکیں ۔ 


بقڈول نیا اقیالن | گہجه پور ے خیئبٹی (-5]1ا ا۵!) ظا مہوت یَْ 
تسگا ل ان عغی عطوط پر کی تھی لیکن تس ربا راد جے کہ و حفرقت حوعقل غشضس 
پر بے کے ائے: غری؛ ای یسا واوآہ اور رن ےآ کر ےۓ ہے اس رزرگٹی ہا ملظ ا 
ک حج زا سی یی انکخشاف تعدے حاصل شوسکتا ۔ ۔ یں و کا شجے کہ فکر غیٹس نے 
ائعائوں ں کی و صرف بتاثر گیا یا حوسےا کہ یذ شب ےۓ طجممّہ افراد کو بلندکیا ۓے اور 
اس صرح معاشروں میں تبد یل یی ے۔ بورپ کی عیثیت بھی بی فکرعض سے زندق 
گی ایک تی لف كت 7 نی 7 0 س کا تیج تےڈ مہ کے سخ ک٭ سے ا (٥جع)‏ 
اپنے اذ راصضص پورےۓے ڈرقی زگی نے سے چشازجف آج رپے غی مت اعلاق نشوو ثما 
یی سہا ے بڑی زڈوٹ کے ۔ پخشلاف ٰس 2 مسلعان لڑحیں 1 اساس پ. 

مہنی ایسے مقیقی تصورات کے حامل ھی جن کی بدولت زندی اپنی ظاھری ئمود 
۳ باطتی حقیفتے مضیش پدل سکتی تج عد ایک سلعان ےج لئے زندق یق 
روحاف اساس ادعانِ 0 معاہله ےۓغر۔اُس ےج کے لئے کم سے کم بصیرت ت روکھنے 

پیش ا ظ کت ےنگ بد ازج انات ج ہے معحت ُہسىص ھوسکتا کیونکہ روحانی طورہر 
بن 3 دا 1 و سے سے زباٹھ ترقف یاؤجة نوع گا ۔ 


یہاں یه بات ملحوظ غاطر رکھنا ذروری ےکہ عقلى اور نظری غوروفکر 

کے عادی ڈھنوں کے لئے اسلامی تعلیمات کو قابل ہم بناے کی خاطرء غوروفۂر 
کی سعیء جو ہر دور کر تقاضوں کے مطابق ى " رغی ے؛ آج بھی ضروری 
۔ کیونکه کلاسیگی طبعیات کی اپنی بنیادوں کی تنقید ۓ یه ثتہجه پیدا کیا ۓے 

”گھ بادیت جو ہے ار ٹاگ زیر تھی ؛ ناوود عویی جارھی ےہ ۔کلڑسیی طہعیاتك گک اپٹی 


۳ 0 لڑع ا 
اپ ۳ ب8 آرل ئل 


بئیادوں کی تنقیلہ سے مراد وہ تاقید ےہ جو اظربهہ اضبافیت کے ثتطة نظر سے لیوٹن 
کی طبعیات کے متولات ۲1٥ ٥(‏ ت۵85)) کے خلاف کی گٹی ہےہ۔ اس ۓ طبعیات 
کے نتائ کو اس طرح مذھبی معتتدات ہے ھم آھنگ بنا ديا ۓے کەه ایک تو 
اس ہیں ماده کی بحثیث ”خوھر' ُعی ھرگٹلی ۓ؛ ٹوسرے اس تنقیده ے جو 
ایڈنگٹن ۓ علوم طبعبی کی صحت کے حدود واضح کرۓے ھوۓ کی ے؛ سائینس 
کو مذعبی فکر کے قریب کر دیا ھے ۔ 


علوم جدینه میں تلاسیگی طبعیات میں یعنی نیوٹن کے نزدیک؛ طبعیات 
ےۓ بدحولات یه میں ۰ ۔ ہاٹتھ بحعثیت جوھر““۔ خواص؛ علت؛ معاول؛ گییت) 
قرتء بَتَإان: وعانء عدد اور وو جانا ۔ 

اگرچه طبعیات کی حیثیت ایک ایچاہی علم ٢1٤۵۱| ٢٥[٤٥٤2(‏ ام01) کی ےہ 
لیکن ان مقولات کا مفہرم عقلیت گی رو سے متعین هھرا تھا۔ جب جدید طبعیات 
ےۓ ان سقولات کہ معنی ایجاہیت ت کے اصول پر متعین کے تو حوفر بادی يق 
حقیقت محض واقعات کے تسلسل یىی رہ گئی یعتی (٢٤ہ۷ ١٢‏ 5۲۱) ک: اور 
بجاۓ علت ومعلول کے صرف مقدم و موخری رەگئی ۔ اس طرح مان و زىان میں 
ہے جدا جدا سے ابعادی مان اور ماضی ء حال و مستقبل ہے تقسیم پیر لان ق 
جکه ”'زمان و مکان'' کا تصور باق وه گیا۔ جن میں عے ابعادی مان کے ساتھ 
زمان ایک ''بعد رایم ٴ۶ بن گیا طبعیانی فکر میں اس تغئیر کۓ واقع ھوۓ سے 
ازلںء اردیء غیر فناپذیر جوغر سادی ىا تصور اور مادیتی ما بعد ااطبعیات کا 
نتطذ ریہ مضمحل ھو ڈیا . 


صا کے اقری کو ُرورت معسوس مر حو ولگ حسی علوم ہے سی شوب 

یں اور انؤ عاوم گے زار پر مدعبہی حاظ ای ےھ کے اقکار >5 گی طرف مائل شوے کی 
ات یق بازیاقفت کے لے یہ وائیخ گا حجاے که وڈ اور سناھپ میں ٹیڑ حسرتی 
لاس اور معلذعغب مس تش"اك ایر تعثااف نہیں ے ۔ کلاعییق طبعیات میں سیکانکق 
یتح بت 8۷۰۸۵۶۱ ۴ پوجا ۓ؛ جس سے صرف 

سومرداأت جابد 'ور سا ػىن 1 کت کی دوحمہ قریی مذروَضَهُ ارتقاہ کۓے ذریعه 


۲ -- سی اسھتے : 1 


ارنتٹابی حرثت ٹو تقابیت ٹیا جاے اور یا یلق طععیات کے سه ابعادی مان اور 


موہ 


مسائی ڑ عال و ستتٹتثیا ۱ کے اأستیاز پر سشتمل زمان ےُْ۔ بحا ۓ اضای نظر 7 زان 


إت ۱ ٴ 
گٌو ضف س0 ڈیا حا - لۓے مھ اھ ارغعا می ان 2 کے اتدر 0 رویلے واہیم ٤‏ قْ ح۔شیمٹاء 
. , ۰ ۱ ٌ سس 


قرآن بجی ہن ایک تھضمور زماںن ال ہی 1 پیش کیا گیا شود جس کا ایک دن 
پچاس زار سال کے ہرآاہر طش ۔ نلاسنڈ اسلام س نلسقیانه اور ععلىی نظریات 
زان لے مان اہی “مان اہی ٤‏ چپ تا مفشہوم سمسمحدچاے ' کے لئے سے اپنے زساے سیں 


اقبال کا تصور زان و ان 7 


جو تصرفات کۓے تھے ان ھی کے معائل علامد اقبال کو بھی یه٭ ضرورت پیش آئی 
کھ٭ سوجودہ نظریات زان و مان ق زوشی می زان اہی ہا مفہوم واضح کریں۔ 

در اصل حقائق پر غور کرۓ کے تین اصول ہیں:۔ اصول عقلیت ۔ اصول 
حسثیت ۔ اصول تثقید ۔ 


(كم) اصول عقلیت ۔ عقلیت؛ عقل کے ذریعه علم حقیقت دوۓ کے بارے میں 
لأممجد وٹ یقمن کا ٹام ے۔ عقلیت کی رو سے تتیجه په نکلتا جے کهھ نُتظقٹ معتول 
ڈھنیں کی پسیط ‏ واجحب آفر قدیم یعشی زسان و کان سے ساوواء غ اور سو جوڈ 
خارجی؛ جڑئی؛ سکب: ممکن اور حادث یعنی زمائی ومکانی کا حثیقت لە ھونا جائز 
ےے عقلیت یق رو سے قضیة تحلیله ۔۔٣ا٢۷‏ ا8٦۵۱ 0۵٥6۴06۰‏ ٣ال)‏ علم ہے جسے 
اجسام متفئیر ھیں بکر اس قضئےمیں موضوع (٥٥٤]نائ5)‏ کے تجزئیے سے محمول 
( ج٤٤ت[([۲۶۵٣‏ 1 حاعبل هھوتا ۓےہ۔ اس _ےے موضوخ فک ئسہت شعارے علم یں 
کوئی اضافه نہیں ھوتا اور نە یه سے پاتا ےہ که اس قضے کے متوازی خارج 
مہں حثیقیت ایسی ھی موجود ےے, ػگیوں گئه قشایغ تحلیلیه تھور ی تحلیل ہے 
وحود میں اتا ۓے۔ 


(ہ) اصول حسئثیت ۔ عال کے سی علم ۔ٹشرقٹ و ساب ثسمت لأمعدود 
سے وٹیٹی ا ام حسیکیت ے۔ حسیثیت کی رو ہے تٹیجه په لٹگلٹا یش کھه مجسوس 
سوجوٹ ك خارجی؛ جزییں؛ سس ذب؛ وم ادد حادث کو حقیقت ھونا - ۔ جیگہ ڈھتی 
کی بسیطء واحب اور قدیم کا حقیقت هونا ناب نہیں ۔ حسیثت يػق رو ہے 
حواس ذریع علم ھیں۔ قضیة س کہ و ےس حجیہ ے گھاس سبز ے۔ مگر اس 
قفضلڈے میں بقین کی اساس وجوب عفلی کے ساتھ نہیں ے۔ 


(+) اصول تنقید۔ تنقید کی رو ے عقل اور حواس مل کر ذریعه علم ہیں۔ 
حواس ہے علم کا سواد یعنی سدلولات حاصل ھہرۓ ہیں اور عقل اس مواد کو 
ارنے مقولات کے تحت منظم کر کے کے انہرں اضيه ي صورت دیتی ۓے۔ تنقید ے٤‏ اصول 
کے مطابقی علمء قضیة سس لبهە ومبیه زء(٢٥ ١8۰٥٤٢ ةع٤٤٥٣ٴأ 5۷٣٤٢‏ ں(إ) کا نام 
ۓۓے۔ جیسر ””تمام انسان فائی ھیں“' اس قضئے میں سشاشدے اور تجرے سے مواد 
جع ھوتا ۓے أآور بے اہی قَضّضيےےُ کاےه اس لئے بن جاتا ۓ کہ لت ؤ معلول 
کہ مقولاتعقل کے حوالے سے ہسوت ںی علت: انسائی ساخت میں مضمر متصور 
ہویںی مھ ۔ تنقیاہ کی وو سے سحسوس بهی حقیقتٹ سے اور وراےۓ محسوساتث بھی 
حققت کا انکر رنہس شوسکتا۔مگر علم تب ھی ہمکن شبتا جب حواسص ہے 
بدلولات کو جعع کیا جاۓ اور عقل اس سواد کو اپنے مقولات کے تحت منظم 
کر کے اس میں وجوب اور کلیت پیدا کرے ۔ بغیر حواس عتیقت کے خارج میں 


اقبال ریریو 


سوجود هو کا اعشماد نہیں ھوسکتا اور بغیر عقل کے قشیة علميه میں بتین 
میسر نہیں آسکتا ۔ 


اب حرکت طہبعی جو زمان وبتان ہی وائع ہی ۓ ایک دجحسوس 
حقیقت ۓ جو عبارت ے کسی وجود کے ایک نقطة مکانی ے دوسرے نقطة م۔کانی 
تک اور ایک لمح زان ے دوسرے لمح زسائی تک سنتقل ہوۓ کا ۔ زیٹو ۓ 
اس محسوس حقیقت کو اصلیت کے اصول پر سمجھۓ کی سعی کی اور حرکت کو 
عقل سے سمجھٹا چاھا تو اس کا نتیجھ یه ہوا کہ اس نۓ حرکت کے واقعہ 
هھوے کا انکار کر دیا ۔ 


حسیژثن کی ناہ طبعیاق زمان و کان پر سس کوز ہے وہ زان و مان کو 
'"لیعحات۶؟؟ اور ''ناطوں؟ آج صہورتے مل سٹھ رۓغ می لیک وك ٭ل جات اور 
یہ ”فط, “۶ اپنا لامعدود تسلسل بھی رتھتے شس ۔ اُس طرح دو ہہلو زمان کے 
واذح ھوے اس اور و ای گے ۔ ایک لٰعمعات 1ء ریچ ٹڈ زسرے اس تد ریج 
ئک تسلسل اور ایک نقنڈوں 1 تد ریخ ٭ّ اور و سرے ان بقطوں کا تسلسل ے‫ 


غاراے 31ال انئے تسور ران و مان کو واشح کرۓ ×7۶ لے ای طرف تو 
سسلعا فلاسنهہ کے نظربات گی تلقید کرۓ ہیں ۔ معاد اشاعرہ کے تصور 
سان و مکان 21 ادن رای ےۓے تُظریة ژیاں ٤ٌ‏ رازی ے نوز زسان کٌ: دواي 
ڈ نظ ریہ مان کچ اور عراق ۴ دضویة زان و سکكاىن > ۔ ڈؤسری طرف ؤ2 
زیٹو (2980) کے نظریہ ىيء طبیعین کے نظریة زمان و مکان کء نیٹئے کے تصور 
سان و مکان قٌ؛ کائٹ کے نظریۂ زماں و مکان ى: آندسٹائن کے تذرید 


آن-ر 
"٤‏ 


زسانِ و ىکان کی اور الیکرینڈر کے تظریة زان و کان کی تنقید کر مس ۔ 

غلامه اقبال خود جو نظریه پش کرت ھیں یہ ۓے کە: آناء کی دو صورتں 
ھس۔ ایگ اناے عاتل رگاع5 ٭ە٭٤7‏ 5060( اور ذدوسری اناے فاعل 
ا5 ٤7‏ ) ۔ اٹاۓ عاقل کے علم کی حیثیت علم حضوری کی ہے اور اناے 
فاعل کہ علم ی حثیت علہم حصول يٌ ےے۔ ا ا ۓ فاعل کا زان تد رج لمحات کے 
اور اس کن بکان تا ریچ نقاط ہػہ۔ اور ا اے عاقل کچ زماںِ؛ تسلسلسعحشضش 
( ۸ء۸۲1٣‏ انا ۶۰ء۲۱۷۳۶) اور مان وسعت خالص )۴٣۲۵٢ 2×)٥15190(‏ ے ۔ ہو ں‌ کہ 
انااۓ عاقل ارے سللق ئا مشاشدہ ذرق ۓے اس 3- وھ ایک ان واحد دہ ے 
میں تدریج نہیں۔ اناۓ فاعل کثرت کو بطو زر علممحصسولی کے سشاھدہ کرق ے 
اس لئے اس کے زان کی غصوصیت آنات ( لمحات) میں ۔ 


مگر یہاں يهھ اس غور طلب نے که اناۓ عاقل کیا سمعاملھ اس طرح کاعہ 
جیسے ایک ناظر ”مال حسن کا اوک شاعتار دیکھ کر اس سس افنا ہسلٹیمیگے اق 
جاۓ کہ مغتاور اور اظر کے 'ستیاز کا شعور ژالل عوہاۓ ۔ اور اسی کے ساتھ 


اقبال کا تھہوز زان ودان ت7 


اٰس تدریج کا حاق زان ثاعل کا ا تہ ےہ ۔ لیکن اس عورت یں گیا 5ھ پا رڈ 
سکتے یں کہ ٹاخار اور منظور ایک ہجو "ے۔ زیادہ ے۔ ژزیادہ ره کنا ھ ےد بے دوچ ئه باظر 
گی توحه منظور ہیں انی حذب ہوئی کھ پاظار کو خود اپٹا شعور باق يْه رھاے 
اس حالت کو ”'کل' کا مشاعدہ بھی نہیں کہھ سکتے۔ ااۓ مطلاق ے تك 
جس میں تدرنج لمحات ہے صرف نظر ھٹ گئی ۓے تسلسل ہ 

(٥ہ‏ ع۵٣‏ 0۷ت] ۴۷۲۵) کہ سکتے خی ۔ 


زان و سکان تام مسوات گی صورتیس ھیں ۔ چیڑیں “'سکانە' میں واقع 
ھیں جو "”'زمان؟؟“ میں متنخثر ہو رعی ھیں ۔ اور تعام حس زمائی سے جو اشیاہ 
مان کی طرف سلفی یا مثبت نسبت رکھتی ۓ,۔ اس کر بخیرنهھ احساس ھوکا نہ 
محسوس۔ زسان و کان شمارے ادراگے حسی یی شرطیيس ہیں ۔ زان و سکان کا 
تعلق ناظ ر (۶۴[ا50) اور منظور (٥٥ت[ط0))‏ سے تب واضح ہوگا جب ھم سوال 
کریں کھ ادراگ۔ سے ممکن ے۔ یعتی وه شر ارذ کیا یں جن کے پورا عوے 
گی صورت میں ا راک پىکن عو اور پیورا ْه٭ ھوے یق صورت ہیں ناممکن؟ اس 
کا جواب یه ےۓ که ادراگک کے واقم ہوےۓ کے لئے چار شرطوں کا ہورا دونا 
ضر ری ے ایک یه کھ ایک ناظر ڈو جسے ما رگ کی حیثیت حاصل هو دوسری 
يد کدف سامانے مظاور کو جی مدرگ کپلاےے گا۔ ٹیسری یه گے ناظر یں ادراکے 
گی صلاحیت ھو آاورچرتپی که بننظاور ایسا ھو جو اظرگی استعداد ہ۔ ادواک 
٭ یں آےۓ کو قبرول ترے ۔ 


اب چوں کە اذراک ثام ے ہدوگ کے ١١ب‏ اور ”'یہاں؟' _ڑے 
ادراگک میں آےۓ کكکاء یعنی “زہاں““ اور ”'ٴسن' ي نسیتوںن کے ساتی حور ہیں 


آ ےن کا لہذا سوال پہا۔! او ا ڑھ دس ا عل! ْ ےھ بیں مہا زکارز جی چا ٌ۴ اڈوک رف 
ڈوسلے ا کیا جج ۲ حوابے اس کا یك شی کہ اڑة امتعدادات زان قٌ‌ ہاں ہیں حسوؤ 


اظر کے ذٰھن کی صفات ہیں اور سنظور ےی قارل ادراک ھوےۓ کا ىطاب یه ۓ,کھ 
منظور ایسا ے جو اضاقات زمانی و مکانی کو قبول کٹا ۓےے ۔ یعنی منظور زسانی اور 
مکائی ےے۔ به الغاظ د گر سوحودغا رجی کا زسانی وو مکانی ھونا ذنروری ۓے وھ بکای 
اور ژاىی اج اقات کو قہول ککرے ٤و‏ ادراگک اس کن دو ہاے ۔ سان ومکان 
موجحودث خارجی کے ادرک گی شرائط ہب ھی بن سکتے ھیں جب برجودات 


زمافی و یسک افی عوں ایسا 7 ڈو دو و موحرداتغارچجی ہیں _ کس ذعن 5 قربہب اور 


ےک 2 ڈرال هو کُر 2 اس ىَ 7 زیاں 2 و یتال :. ذاخار و ذشن 1ء کحب و جانا شیں 


یعٹی آنات (لمحات) اور نثقاط کے قدویم و پہشن 0 یلسکتے میں اور 


کے۔ 
سے جد۔ ٠‏ .7 و ۱ 07٦ “۰ 7۲ ×٠ ۰ ١‏ اد أ1 اس اد × 7 - اس- 
موجوداتغارحی بی اشیاء سائی :ور مکائی له ھوں نو ای وہ سای 'شبافات کے 
ور ہے اد ادر: ک میں لے آسگتۓسی ذو 3 اتےہاء وی یں - زان ظ۶ سان یا 0ج 


س 7 


سی :- “٠‏ -' .-- لئے - 
اشياء کو اپنی جگھ سے خناے ہیں تھ 'ن میں کوئی تبدیی بیدا کررے ھن آو۔ 


۸ اقبال رویرو 


اس کے پاوجود تە اشیاء بغیر زان وان کے ادراک میں آسکتی ہیں ۔ زان ەستان 
تعام مرعسیعات کے تعلق میں طألتا کی ھیں افثر واحب۔ مانمسحض جس کٌ 
صورت ہس ے له٭ میرۓے ساتھ محعضصس اضغااںی ۓےۓ؛ زھ اغیاء کی اغائت ۓےے۔ بلکھ 
اس ػكا اپنا وجوڈ ے۔ اور ہجاۓ خود موحود ے۔ یہی زبان کر بارے سیں بی 
سح ۔یعتی ژأال حضص حجس گی صورت نہیں ےہ مد میرے ساتھ سحضس 
انزایق ۓے ئزد اشیاء کی اذافٹے ےے۔ اس کا اپتا وجود ۓ اور شخوڈ موجود گے۔ 
کان ٹسلسل ےے نقطوں کا جن سے وہ ۔ کب ۓے اور زان آسلسل ے لءحروں کا 
جن ہے وہ سکب ے۔ نات میں قین بعد ھسں۔ طول عرضء اور عىقء زان میں 
بھی تین خوبیاں ھیں: ایک قدریچ ۔ دوسرے عود الە کرسکتا۔ تیسرے استعرار 
سسلل۔ ”زمات ہہ ڑے دیتا اور بات ۓے مگران'”کو ایک ثابت نہیں کما 
جاسکٹا۔ الیگزبنڈر ۓ مان زمان کو اہک حڈیقت کہا ے ۔ اور علامه اقبال ےے 
عار ایل کر تعددزان: تمددنان کے نظطرے کی تائیدہ کر عرۓ دو قسم کے 
زان و ران ثابت ڈرہۓ کی سعی غرسائی ۓ اس طرح ایک سشکل تو حل عو 
جاتی ے ٴکهھ الہی زان ایگ آیراعد ۓ اور ای بًٌان ایک وہعتہوجود 
ے ۔ اس طر ح ارسطو کے اس لائق اعترای وقف کا جواب ہو عو جات ہے کھ 
چوں ڈ غدا ي ذات زمان وین ہے ىاوراء ۓے اور جزثیات (ہ۳دا٢١٢٢۲٣۳)‏ 
زای و کائی ہیں اس ز؛ عدا عالم جزثیات نہئ درسکتا۔ اقبال کے مزدیک سب 
کچی اس کے عام میں بل امتیازماضیء عالء ستقبلء حاشر ھیں۔ لیکن جہاں 
تک مسلم ذھن کے مطدالیے کا مال ۓج؛ ائاےۓے غاقل اور اٹٔاے ناعل کے ادتٹیاڑ 
ذ3 مسثله حل نہیں غوٹا کیو ل له ایک طرف زمان ال ہی ک5 ایک دن ے جس کک 
ہدت پچاس فزار سال سے از دوسری طرف اس عالم یق ایک آن واحدء جو 
معراج شریف میں صرف رىُٔی ۔ جس میں دویدرے عالم کٌ سیر تعاع ھوٹی اور 
اناۓ عاقل کے زمان کا آت واحد ے مسلله حل نه ھوا۔ 


کاٹ کا تظریڈ زان و سان حضرت علامہ کے لئے قابل قیول نہیں سے ۔ 
لیکن اگر ھم اس پسارہر نفار رکھیںئە ایک طرف علعماق ءقولات ہ38686۳) 
ناوزوداہ۲۲٥۶أم‏ کی یت ہے زان وسکان پر غور کریں تو زان و سان 
اٹیاے طٰہیعی "٭ادراک؛' کی شرائط غیں اور دوسرق طذرف زان و سن کو 
طبعیاته کے مقولات کے ڈور پر پیش نر رز یں تو سان و ءکان اشیاے طیبعی 
موہود ق الخارج ھوےٗ ک عرائط قرار پاۓ هیں ۔ اندریں صورت یه تیجه تو 
.1 


محر ےر اد اگر ادرک سصصں اك ×-ے- اور یوہ۔ودغارجی ڈو ا٤٢‏ اور ہم'ں 


اقبال کا تصور زان و مکان ۹ 


کے حوالے سے یعتی زان و مان کی نسیتون ے ادراک کیا جاتا ے تو یە ادراک 
اس وقت ھی سنکن ہوا جب موجودات خارجی زہای و مان موے ھوےٗ 
زان اور مان گی دسبتوں کو قبول کریں ۔ اس محسوس وموجود ػا زمانی اورسڑ5ئی 
کو تا لازم آتا ۓ ۔ مگر ح'ہاں وراۓ محسوسات حقیقت کے غیر زمانی اور غیرء انی 
هوۓ پر اصرار کیا جارغا ے وماں یه اصرار اضافات ذٔعليه 0096۴011013:10105]) 
(58ئ نام۲ ا کے پاب میں تو محیح۔ مو سکتا ۓے یعٹی دو اور دو چار ھوۓ 
ھیں۔ ان دو اور دو چار کے لئے زمان و مان میں عونا ضروری نہیں لہذا 
اضافات ڈعتيه زان و سان سے باوراء سے ن لیکن اضافات ذعئيه کے ساتھ شے یتسہ 
اور خد؛ کو وراۓ زمان و کان َ ہنا عقلیت کے ارات کے نحت ۓے۔ دوسری 
مشکػلِ یه ۓ که ۶۱ رکانٹ تنقید عقل‌نظری ٣‏ کہ نتائج کے طور پر خدا کو بھی 
دراۓ زان و مان قرار دے تو تنقید عقل تزع نتیجے کے طور ور جس 
تقاضے کے تحت خدا کی ہستی کا اقرار کیا جا رغخا ےء وە يہ ےء که نظامعالم 
جو انسان کے اغلاق نصب الین کے حصول کی جد و جہد کے لئے سازگار 
ہے اق تعا یل کر تصرف سے سازکار ہو جاۓ گا۔ یہی مقصد اللہ تعا ی کو 
زىان و مان سے ساوراء مانئے کے بعد وت هو جحاتا ۓے۔ الد تعا ی کے بارے میں 
شیر رسانی اور غیر ستائی ھوے پر اصرار ہیں تو ایک تعکمانه فیصله پایا جاتا ے ۔ 
زبادہ سے ژیادہ ھم اس ہاب میں صرف خاموش وہ سگئے ھیں . ۔ غیر ژسائی اور غیر می 
ھرے براصرار صحبح نہیں علاسد اقبال ۓ زان و مان الہی کا ایک غاص سفہوم لیا 
ےے اور اس طرح اڑۓے آپ کو عقلیت (1:07ا۵٥0٥٤8۵)‏ کے اثر ے آزاد رکھا ۓۓ 
اور ھر چند کھ کانٹ ےۓے غقلیث کا رد پیش کیا ے سگرکانٹ اپتے آپ کو عقلیت 
کے اثرات سے آزاد نە رکھ سکیا اس لئے خداآئے وراۓ زمان و سان عوۓ ہر 
ابراز کیا علادہ اقبال ےۓ اپنے تصور زمان و مکان٘ سیں انسانی زسان و سان اور 
اہی زسازن و مان نہیں اسپاز پرفرار رکھا ۓے اور عدا کو غقلایت پسندوں یق 
طرح وراۓ زسان و سکان بھی نہں کہا اور اس زان و مکان سے بھی متصف 
نہیں گیا جو تدربچ اور ترتیپ يی خاصیت ے حاسل ھہيیں اس لٹ انہوں ے 
اناۓے ماق ری مث ثاجعدے کے اسکانن تو دنو رکا ے ےدبول تو عخحعود 
علاه اقبال کی راےۓ ہیں یہی لد گید فلسنے میں حثعی اور قتاحی ثعائٔم فک 
مکن نہیں اور اس اسکان کی نشاندھی بھی فرمائی ے که بعد ميں ہدونِ ‏ وے 
لے نظریات پہتر ەوسکتے ھیں؛ سگر 7 حدت فکر (1٤0811[عأ0۲))‏ کا انکار 
سرف وہ لوگ کرۓ ہیں اور فکر اقبال کو نلسفه جدید کے سلاطین کی فکر ے 


٠‏ اقبال ریو بو 


ساخوذ قرار دیتے ہیں جو یھ سمجھۓ نے قاصر ھیں که سصرف افکار ھی کی یه 
خصوصیت ھرے کە انہیں جذب کیا سکنا ےۓ؛ ان میں تصرف کرکے اپنایا جاسکتا 
کے انہیں سسعار نہیں لیا جاسکتاہ علامہ اقبال کے تصور زمان و ىکان یىی 
اھمیت اس کے حرف آخر ھوۓ میں نہیں اس کی فکر انگیزی میں عے اگر ھمی 
دنیا میں اپنی کوئی استیازی حیثیت عفوظ رکھنا ہے تو عود اپنے ثقافتی تقاوں 
کے پیش نظر غور و فکر کرنا لازم ہوکا۔اسلام کے نقطۂ نظر سے زان و مان ک 
اعمیت بہھ ۓے کھ وہ زسان و سان کو ٹنیا کے حقیقت ھوۓ کو ٹسلیم کرتا 
عے اور اسی عالم زمان و مکّان میں جد و جہد کے ثٹائج ے عالم آغرت کو 
وابسته کرتا ےہ اور اسی لئے واقعات زسانی و سکاتی انٹر اھم ھیں که ان کو 
محفوظ رکھنا لازم ےے اور یہی وجے ہے کد سسلمانوں سے زیادە نەہ تو کسی اور 
تہذیب میں تاربخ کو محفوظ رکھنے کی سعی کی گئی ےہ نه فلمفیاثہ غور و فکر 
کو ان ہے زیادھہ کسی نے اشعیت دی ہے ۔١‏ گر کائنات عارجی کو سوعوم 
(مایا) قرار دیا جاۓ تو نه اس کے واقعات کو سحفوظ رکھنا لازم آتا ےے نہ اس 
کی حقیقت پر غور کرنا۔ پس جپ تک خود اپٹئے اویر ے اعتماد ضائم لہ ہو جاےۓے 
ته ۔وجوداتغارجی کی اھمیت کا انار مکن عے نه زبانی ون تانی حقالقی نے مہ 
سوزا جاسکتا ےہ ۔ 


اتبال کا تصور شخصیت 
اناثیت ے اس کا تقابل 
عبدالحمید کما ی 


اناثیت توسیع ذات کا فلسفہ ے ء اپنے اچھے اور برے دوئوں معنوں 
میں ۔ معاشیات میں یە مفاد کوشی کے مترادف ےۓ ؛ء سیاسیات میں جنون اقتدار 
ے؛ اور وجوذیات میں اس ہے ہراد گلیت پسندی ے یا حب ڈات ۔ اقبال 
کہ افکار اقتصادیات میں لذّت پرستی ؛ سیاسیات میں جلب اقتدار اور روحائیات 
ہیں فنائے وجود یا استیصال ہستی ىہ کوئی علاقة نہیں رکھتے ۔ ان کا فا۔فدٴ 
خودی قلسفد" اذائیت ہے ہر طرح سنفرد و سختلف ہے ۔ چنائچه اقبال کے تصور 
شخصیت اور محبہوس بە انا شخصیت می مسشرق اور سشغرب کا فاصله ھر۔ 


عام محاو رہ ہیں شخصیت کا مصداق چیتا جاگتا چلتا پھر تا آدمی ۓ ۔ 
کے مقابله میں انا کا احساس ایک مجرد اندروئی کیقیت يا حال ے؛ 
جو خواہ کتنی ھی گھمبیر ھوء بھرپور شخصیت کا پاسنگ بھی نہیں ہوتا ۔ 
جیتا چا گا آدمی وچائے غود ایک عالم ےر ۔ ات بیلاٰات ؛ تموچات ؛ 
عیجانات ؛ تصورات ؛ تخیلات ؛ ارتسامات اور اعمال کی ایک ڈنیا جو اصلی 
اورٹھویس ۓے۔ شخصیت اس کے عناصبر کا سرتب نظام عوثی جے۔ اگر اتا نے 
مراد 'میں هوں٤‏ ۓے تو شخصیت عرف عام میں "ہیں کیا ھوں؟؛ کا جواب ے ۔ 


مندلی دائش کا شعار دلیاے قرچم کے سب سے ژیائنه بعزز افکاربہی هو تا 
ۓ مگر عجیب بات ھۓ کهھ اس داش کے وسعت خیال ہہیں ''شخصیت) کی قدو 
سرے سے نابید ے ۔ اس کی بلند ترین معنی آفریٹی میں بھی شخصیت زیادہ ہے 
زبادہ مایا کا ایک داؤں معلوم عوتی کے ۔ چناچہ شخص ہوناھی وہ شلے ےہ 
جو رات دن کے چکر میں ستلا کرتی ۓ۔ جو شعور اس کے دام ےہ نکل ٹیا 
وہ لاحدود و جاتاے اور جب پرم آتما یا برعما کے حضور پہنچچتاا ے تو اس 
سے یوں کہتا ے ”جو نو ۓ وہ میں ھوں؛؛ ۔ اور پھر اس سے آگے نہ تو ثہ میں۔ 
یه تروان ے ۔ سب کرشعه* غخیال تھا یا پھر آشاؤں کا کویل ۔ 


۲ اتہال رنونو 


ہوناتی فلسفہ دوسرا دریائے فکر ۓء اس کہ مد و جزرمیں حقیقت کہروا 
کی طرف بھی غواصی عو سکی گکە وه ”سرمدی شعور“ ۓ ۔ یہاں بھی تصور 
شخصیت کا گوعر شہوار هاتھ نہیں لگتا ۔ صرف اسلام نۓ ھی اینے جیتے جا گنے 
خدا کا تصور پیش کیا جس ہر شخصیت کا پورا اطلاق ھوتاۓ اور شخصیت 
بھی کیسی ا تمام اچے ام اس کا بشان ھی ۔ 


دراصل انسائی دائش ى تاریخ میں اسلام ایک عقلیم الشانِ ذھنی انقلاب کا 
سرچشمدے جس ے عندی؛ مجوسی؛ یوٹانیء اسکندربائی اسالیب کی طرح شعور ذات 
پر نہیں بلک تصور شخصیت پر سڈھہی واردات: جعالیاتی احساسات اور اقدار حیات 
کی تاسیس کی اور بٹی آدم کے لئے فکرو عمل کے نئے الق روش نکے۔ یہی وجہ ے 
کھه اسلام ا فکری نام نظر یہ تتزلات کا متحل نہی بن سکتا خوام يہ اظطریه 
ھندی آپسیہ کی آگ میں پختہ غوا ہو یا بونانی اکادیعی کی بھٹی میں ڈھلا عو 
اسکندریائی صناعت هو یا جدید مغربی طرح اندازی ۔ چنانچہ اس کے ادراکات 
ہیں ڈثر گن برم آتما؟ اور سان پرم آنما+ کی تفریق نہیں در آسکتی ۔ سگن پرم 
آتماء ٹرگن پرم آتما کا بچے اترنا ے۔ اسی طرح احدیت ؛ واحدیت ؛ اور 
وحدت کے استیازات پر بھی هبوط خداوندی کے ہے اتکار کا برتوے ۔ اقتعالیٰ 
ان ےہ پاگک ے۔ وہ ابسی غیور شخصیت ے کہ جسکا پیمانہ انہیں چھلکتا ‏ 
بە خیال که اس لے احدیت ہے واحدیت کے کوچه میں قدم رکها اور پھر 
وھان ہے وحدت میں نزول اجلال فرمایا اسلام کےگاشن معانی میں ھوائے پریشان 
کا ایک جھوٹتا ےہ دراصل ذات یاری کے لئے *اوتار؛ہ کے تصورکا ابطال 
اسلام 5 ہے جو نے تھی ارقلاب کیا ہسنگک بنیاد رہ ضبوط و صعود کی کندین 
ذات حقی کۓ کاخ پالا حصار تک نہںی پہنچتی ۔ وہ ڈذات ھر ت 2 سدارح 
سے بہت بلند اور سب آثار چڑھاؤ ہے مادورول ۓے۔ اس کی شخصیت کو ؟5 
سہارے گی ضرورت نہیں ۔ يیے اسلام کا نظریھٴ صمدیت ے جو دلالت کرتاےہ 
کە شخصیت ذات باری کسی اکتساب کا پیل نہیں نے اور لہ وہ خود اس کے 
اپنی ذات پر فیضان کا اٹیچھ ےۓ۔ اس صعدیت کے برعکسی خود ھی بوی شخصیت 
ھیں سگر کیسی؟ غماری شخصیت اکتساب کا نتیجہ عو تی ے ۔ یہ حاصل فیضان 
کے : خود عمارا اہنے اوپر فیضان اور پھر دوسروں کا فیضان ۔ اس طرح غماری 
شخصیت اور شخصیت نات باریں مین وجودی فرق ے ۔ اس کے اعمال اس کی 
شخصیی کر آیات ھی ۔ جب کہ شعارے اععال شخیت کے وسائل ۔ 


(۔وال عفتم گنشن راڑ جدید) 


اقبال کا تصور شغخصیت اور اذائثبتٹ ہے اس کا تقابل و 


" اگرچہ شعور ذات پوری شخصیت کا صرف ایک اعتبار بلک یوں کہئیے ایک 
ے مگر عجمی افکارۓ اس کے باب ہس ہہت غلو کیا ےۓ۔ اس کا سس نے 
ڑم پڑھاۓ اس کو پوری ذات کا سنگ بئیاد قرار دے دیا ۔ جدید مغرھی قکر 
بھی جو اپنے میلان میں عجمیت ے چنداں مختف ‏ نہیں بلکہ اسی کی ایک 
تری یافتد شرح و مدوین بے اسی مہالغه آرائی کا شکارۓے۔ یگل شعور ذات میں 
صبح ازل ي نمود دیکھتا ۓ جس کی شام ظہور شخص مطلق کا اتمام ےہ۔ گوتا 
شعور ذات پیج ے اور تمام وجود درخت - ھیگلی انداز ےۓے حملو فل سے جو ڈر اصلی 
پوری جدید مغربی فکر کے بلند بام سحابیے ٭یں تمام حقیقت و ایک شدخصرت واحدہ 
ظاشر کرۓ ہیں ۔ یه شخصیت کلی ابھی ۔حالت تکون مس ۓر جو پا بد پا 
سنزل بە منزل اپنی وحدت ىی تشکیل و تحقیق کر رعی ی۔ جب یه اپنی 
نہایت کو پہنچ جاۓ گی توکل وجود ذات مطلق کہلاےۓ کا ۔ ظذاھرۓ کهھ جب 
پوری حثبقت ایک شس ذات یا شخصیت مطاق عو تو اس میں متعدد اشخاص کی 
گنچائش نہسص ھو سکتی ۔ چناں ح چه اسان پوس س مس ہار نہیں پا ہکا 
بة فلےنّاہ ذور حاضرہ کا وحدت اید ےی شوین ھاور اس ہیں یوں نہوتد تا تہ 
۵. اصل پیج شعور ذات ہی بلکه ارادم* ے ڈیف عد سر بطق وی آۓۓىے ۔ 
غارٹ سمن اس میں یھ احافه اور کرتاۓ که اس نقوتم سے سے الم ہیں ای افد 
کے اور کچھ حاصل نہیں۔ چناں چه ارادہ جوں جوں سمجھ دار ھوۃا جاۓ گا ویے 
سے اس جنچجالك سے نکلے ۴2 لئے پبکل شو تا اؤوز آخر کر بجر سگوت مہ ڈوپ 
جاۓ گا ۔ یه ے سب حقیقت کا انجام خبررا ان ثقارباتی کاوشوں می بہر حال واحد 
شخصیت کے تصور مہں ھی حثیقت کہ تمام رنگ نکھارے جاۓ دن یئ 'ورز اسی 
سیب سے آأ۵ٌٗابہی سے کسی کے آندو انان کے لئے :خصیت ک تصوریق گنچائش 


ہیی لے - 


اقبال کا فلىسفه جیسے ج:سے ارتقا پذیر ھوتا ے رفته رفتهہ اس قم کے فلسشوں 
کے اثرات سے سے بکلتا جاتاا عے اوز با ۓے خود افکر کا ایک درہا ہٹتا جاتا ۓے۔ یہاں 
ا دی ٹی تە ہے اہک ایسا در اواب ابھرکر سح ہر آتاۓے جس کی جوت 
ے الساتِ اس احساس سے داگ اٹھتا ۓٴ گہ حقبقت متعدد اشخاص پر مشتكعل ھۓر 
خد! بھی شخصیت .فى اور ہم انسان بھی ۔ بهە احساس ۓے یا شعور؟ فلسفہٴ اقبال 
میں در اصل یه ایک وجودیاتی کشف ے۔ یه ایسا ناقابل تردید اور تشررح اپدیر 
وجودیاتقی کشف ے جس کے داسن میں ثمام حقیقت آ جا ے۔ چو ںکه اس فلالہ 
میں ید قکرکی انتہا ہے اس لئے اس کے بارے می اقبال زیادہ ے زیادہ جو 
کہ سکے وم یەاغ کہ شخص ھوۓ میں بہ لطیفه موجود ےہ کھ متعدد اشخا ص ًٌ 
اس ے فضان عو اکیلا پن اس کي نورانیت سے سل نہی کھاتا اس لئے آذدثرت 


٣‏ اقبال رتوفٹزو 


اشخاص ہے وجود کی بزم کا آراستہ ھونا ایے بسندےے۔ فلسلہ جب اپنی ازتہائی 
بلندیوں کو چھوتا ۓ بعنی اصول عامہ میں قدم رکھتا ے تو استدلالی نہیں رھتاء 
بیانی بن جاتا ے ء اسی کو ھم فلسٰہ کا وجدانی افق کہتے ہیں ۔ اقبال ۓ 
” گلشن راز جدیید ٤+‏ میں اپنے غلسفه کے ستذکرہ بالا رخ بیائیةه کو اس طرح ادا 
کیا ے ۷۶ میں اؤر وہ کیا هیں؟ الہی اسرار ہیں ۔ میں اور وہ ( کا وجودیاتی فرق ) 
بیرے دوام پر ش۔یادت یں ۔ جلوت میں غلوت نور ذات بے ۔ انجعن کے درہیان 
ھوا حیات ۓی :٤‏ گے چل کر کپتے عں ”' عداے زنده ذوق سخن ہے کورا نہیں 
حے (چناں چہ) اس کی تجلیاں ے انجمن نہیں ہیں ۔ اگر ہم ہیں تو ساق کا پیمانہ 
گردش ہیں سے (اور) اس کی بزم کی گرمی ہنکامہ بای ۓے ۶“ ۔ اس کے بعد اقبال 
بڑے لطیف پیراۓ میں اس نکتہ ک وکھولتے ہیں کہ انسان کو تعمیر ذات کے 
لئے کیوں سرگرم ھوٹا چاھئے ۔ ” بہرا دل اس کی تنہائی ے راکھ ہو جاتا ے 
اس لئے اس کی زم آرائی کا سامان کرتا ہوں ۔ دائۓ کی طرح میں خودی کی کیاشت 
کرتا ھوں ۔ اس کے لئے اپٹی خودی کی لگہداشت کرتا عوں ۔٭ اگر منعاقی سطح 
کا تعن کیا جاۓ تو اس قسم کے بیانْ کو فلسفهة اقبال کے اعتبار سے علوم متعارنهہ 
کا درجه حاصل هوگا ۔ یعنی اجار اقبال میں یه وہ اولیات ہیں جن سے اس کے تمام 
حقائق کی عقدہ کشائی عوتی ے مگر ان کا خود کوئی عقدہ* کشود ٹیس ہوتا ۔ 
بالق طط دیگر وہ بسیط[ ترن وجداتی اساسی ھی جن پر جملہ مقدمات اور تصورات کی 
عمارت ٹھڑی ہوتی نۓ اور اس طرح اقبال کی صوری وجودیات کا خاکہ سکمل هوتا 
ہے سوال ید ے کہ اس وجودیات کا مافیہ کیا ےہ ؟_ وہ کونسی حقیقت ےجو اس 
صوری خاکە میں آزخود سما جاتی ہے یا جس کی سروقامتی پر اس کی قباۓ نو تراشس 
اس طرح پوری اترتی ہۓےہ کھ چار سو اجالا پھیل جاتا ے اور اس کی نور افشانی ہے 
آنکھی خیرہ عو جا تی ھی ۔ فلسفه“ اقمال میس وه الہ سے “ عشق “۶ ۓ۔ ھے 
اپنے وجدائات و مشاعدات کے گوشہ گوشہ میں تلاش کریں ۔ هر اس تجرید کو 
اٹھاٹیس جو اساسی بعلوم شو اوراس وجودیات کے ا کے ہس آہے جعاۓ کی ٣‏ شش 
کریں ء حق یہ ے کە کسی تجریه مس وہ آھنگ نہیں جو اس میں درست ہو ۔ 
ھال مگر حقیقت عشق ہیں عمیں ایسی واردات کا تجربه ھوتا ۓ جو دے نبماہا اس 
خاکہ میں بار اتی ہوئی معلوم ہوٹی ہیں ۔ ‏ وفلااودوں ے حتیقت کی ک نہ کو 
” تجربە نور “ میں ذریافت کیا تا ؛ ھکل ے *' شعور ؛؛ میں ء شوپن عاور ۓ 
'٭ آراذم ٤‏ میں ) برگسان ے ''خلاق عمل٤٤‏ یس ؛ لیکن اقال ۓ "“”عشق غ٤ہ‏ 
کے التہاب میں اس کو ذریافت کیا ۔ بالفاظ دیگر اقبال کا نشف بد ےہ کہ تمام 
تجریات میں صرف عشق کا تجربهہ ھی وم اصل الاصل ےے جو تمام کائنات کا 
عقدہ کشود جے جو نام سوجود ئی حقیثت ے؛ جو تمام گیتی کا سر اول و آخر 
ظاھر و باطن قے ؛ صرف اسی کے وجودیانی فکر و تامل سے ہستی یگرەکشاٹی عوسکتی 


اقیال کا تضور شحصیت اور اناثیت سے اس کا تقابل : 


ہے۔ اس اعتبار ہے اقبال ام سشہور فلسقیوں ہے؛ جیسا کہ اوپرگزرا ء متاز هی ء 
قفر فریوس سے ؛ پر ہے : فیگل ے ء شوین ہاور ے۔ اور ہرگسان ہے ۔ 


عماری شاعرانہ روایات میں عشق سب ہے پائمال اصطلاح ہے - درویشش مولا 
سست سے لےکر رند بازاری اور شاعد خردەگِر تک ہر ایک کی زبان پر عشق کا 
کلمه جاری ہے ۔ مگر تاریخ قکر اسلام سیں اقبال پہلے مفکر ھس جنہوں ۓ اس 
پائمال اصطلاح کو ما بعد الطبیعیات اور علم الوجود ےۓے صدر میں جگہ دی ۔ 
خواء صوق کی خانقاہ ھوء یا کوچهٴ شہرء عام استعمال میں عشق ایک کیفیت کا 
نام ۓے جس کا جوشی و جذ یا خی تعلق - کا ۔ کسی کو ڈل کی گبراٹیوں . چاغنا 
یا کسی کے جلووں میں حوگثت هو جانا یه عشق ےےر۔ ھمارے داناؤں ےۓ کے 
اور ترق کی تو لس کو چاھت و لگن کے شہوع ہے بلند کر کے ایک وسیلہ* علم یا 
باب معرفت قرار دیا ۔ روحائی سلسلول میں یہ ژیادہ تر اسی معنی میں استعال هوا 
۔ ان کے اذاب میں گو عقل علم کا ذریعةہ ۓے مگر عشق کرس بڑے اور کہرے 
علم کا ذریعه ے۔ اقبال کہ ہاں بھی اس سشفہوم کے شعر ملتے ھی مگر ان کہ ہاں 
علم و عشق كا معرکهہ یہاں آ کر ختم نہیں هو چا'تا ۔ وہ سٹائی اور عرای ے کہی 
دور کی بات کرۓ هی ۔ چناں چە وہ عش قکو علم تک نری بلکہ خود ےن وجود 
یعنی سرکا نات تک لے جااے ھی ۔ تمام بوڈ و ابود کے ہچیے جو قریت سرگرم کار 
زیاذہ واضح و غلی سیٹا ے اس قسم کی سفہوم آوائی کی ےہ کہ ان کا ایک ہسالہ 
خاصس عشق پر موجود ےی ۔ ان کۓ افکار کے مطابقی کاہدات کی ہر شیٴ مس آرزو یا 
عق ےہ چناں چھہ ھر شی“ حسن کامل کی طرف بڑھ وعی ے۔ پبر روسی جو اپئے 
ارتقائی خیال کہ لے بہت سشہور ہیں وہ بھی کاثنات میں ارتقاٴ کو حسن کامل کی 
طرف تیز کامی تصور کرےۓ ہیں ۔ پھر اقبال ۓ کون سا ٹیا غیال پیش کیا؟ یه 
ایک اچھی تنقید ۓ اس لئے که اس کی وجە سے اقبال اور دوسرے آئ مہ“ فلسئدخثخ 
فرق پورے طور ہر جاننے میں مدد ملتی ہے ۔ جواب یہ ے کہ اقبال یوں مٹنفرد ھی 
کػکه ان کی ۔ابعد الطہیعیات اپنے افکار میں ' حسن عداوندی ٥+‏ کی وجودیات اور 
کائنات کے شوق پرواز کی دوئی پسند وجودیات ے کہیں بکچائی اخغتیار نہیں کرتی ۔ 
ان کا اصول موض٘وۂه اُس صن می پہپٹ واضح ےہ جس کا شالاحصا ند لۓ رھ خوت 
باری تعاف آپئے عین وجود میں * عشق 4+ ے۔ اس طرح عشق باب علم ےے نہیں 
بلکه ہاب وجود ہے ہے ۔ ذات باری عشق خالص ہے اور یہی عشی تمام وجودیاتی 
لمعات ق قوت شا گلہ ۓے ء مظاھر ہی حقیقت شفعال ؛ اور بل ھست و رست می 
سر الاسرارے ۔ 


یه عشق یىی ۓ جس کے پیعائه میں تعدد پسندی کا لطف ہے اور جس کے 


:۰ اقبال ررویو 


سیسۓ حقیتت تام متعدد اشخاص پر مشثصل ۓے ۔ اس کثرتە ہس هر شخص اپنی 
لہایت میں عشق کا ایک ؛قطہٴ ‏ ورای بنتا ۓ ؛ چناں چھ خود اس کی سرشثت اس 
بات کا تقاشا کرتی ۓے کہ حقیقت کثرت هو اور متعدد اشخاص پر مشتمل عو ۔ غرض 
اس ے شرض اورے عمهہ نامتداھی ذات سبحانہٴ لاشریک لەۓ جو خود عشق نامتناھی 
ےعشق کے ے شەار چراغ روش نکئۓے میں۔ عر چراغ ناصبوری کا ایک شعلد ے۔ 
اپنی فطرت ہس تب وتاب ء سوز و گداز ےہ اقبال کرتے ھی : 


جہان از عشق وعشق ازتست سرورشی از سے دیرہنہ ٹست 


ان کے نلفه مس تمام تفرید اور تشخص کا جرھر اور وجودیانی اصرل عشق 
عے چناں چه تام افراد اپنے باطن میں عشق ھی ۔ تموج شوق انریں زار و زیر ٹرنا 
رھتا ے ۔ اقال کہہے فیں که میں اور تو بزدان کا لکایا ھوا کھیت ھی ۔ بس 
سب کا یہی حاصل ےہ ۔ یہی زندگی کی دلہن کا مل ۓےہ۔ محبت ے انجمن دیکھنے 
والی رس ہنتی اوز هد انجسن بٹا اپنے کو پہچالنے وا لی ہی ےۓ“'۔ لا متناغی 
عشق کے زارقٹم شٹھم سب أنسان ؛ من ہو تو کا يہ فا گامه وجود کے سثناھی سراڈز 
یا دھکتے هوۓ عشق کی چٹڈاریاں ×یں اس لئے کسی کو قرار نہیں عے۔ اس عیال 
کو اقبال ۓ یوں رقم کیا ے ” توکہتا ےہ کہ دل خاک اور شون سے سے ۔ کاف و 
نون کے طلسم مس کُرفتارے۔ زە یں کہتا عوں) دلی اگرچه میرے سملة میں ےہ 
لیکن مہری دئیا ہے باھرے ۶“ دل کی یه ساوراثیت اپنے انان خاله سے باھہر ىق 
طرف لیک عشق کی بدولت ے۔ اس کا رقص بسمل پکار ٹکار کر کمہتا ھے : 


عر احقلہ نیا طور نکی برق تجلی ال کرے سرحلهٴ شوق ته عو طے 


اسی لئے ٹھیراؤ فطرت وجود سے بعید ۓے۔ اقبال ۓ عشق عین الوجود گے 
بہت سے لکتے واشح کئے ہیں ۔ اس کی جدلہت سے شخصیت گی تعمیر شوئفی ہے ؛ 
جیتے جاگتے انسان کا ضعیر اٹھتا عے۔ وہ ہے ہیں کہ ”' جدائی اس کہ مقامات 
وعال میں ے ىے اور وعال اس کی جدائی کے مقامات سے غوتاا ۓ ۶+ اس جدلیت 
کیا بدیہی شعور مامتا کے احوال سے ہوتاےے۔ ہر ہاں سیں یلد یڑپ ہے کہ اس تا 
بجہ خود اس کا محتاج نھ رۓے ء اپنے آپ چلئے پورے کے قابل ہٹے > پھلے پھوے 
اور بڑ ۓ ۔ یہہ محبت ھی سے اور محبت کے سوا کوٹی شے ا'سہیں ھو سکتی جس کے 
وصال کا كکعال مقامات چدائی اور جس کی جدائی میں“ مقامات فصال ھشوۓ ھی ۔ 
اس بت کا تنجریاہ ہاںل پاپ سی ھوتا تےے نیز سچتے غزبرژوںت اور ڈونسٹوںن سس 

محبت کی اس جدلیت کا ہار اغلاطون و ارسطو اور فرفریویسں کے نظریات ہے 
لےکر گل ؛ شیلنگ اور بر گگساں کے فسفوں تک کوی ئە اٹھا سکا۔ عمارا 


اقبال کا تعور شخصیت اور اناثیت سے اس کا تقابل 


صوغیاله ذوق اور زعد شکن شاعری بھی اس کا حق اذا لہ کو سکے س ان کے ھانں 
محبت قناکاری کا عمل ےہ ” تاکس ئە گوثید بعد ازیں من دیگرم تو دیکری۔؛؛ 
حالاں کہ عشق کی سظہری تحلیل عی سے بھ رسزڑ روشن ہو جاتا ے کہ محبت وجود 
ساز عمل بے جو محہت کرۓ والی ذات کو عظامت عطا کرٹی ےر اور جن سے محبت 
عوتی ےہ ان کو سرفراز کرتی ہے اور شکوہ عطا کرتی هے۔ یہ ایک سوز اتمام ہے جو 
ذات محب کو خود اپاے غیال میں ک رکھتا ۓ کھ کیا کرے دوسری طرف يہ 
ذات سہوب کے خیال میں گم رکھتا ے کہ کون کون سی ان اس میں هو وجرداً 
دوحدت پا عشقی بتعدد اشخاٴص ق جدلیت ہے ار سی جدلہت ہے جملهہ شخصیت یق 
تاسیس قؤ تعمیر وی آ_غٍ ‏ 


اس جدلبت کا دوسر! رخ لاہتتاھیت ے۔ الله" اقال ہیں کاثنات شمیشهہ ناتعام 
ےہ ۔ یہ ارتقا کا ئە صرف ظاعری بلکہ باطنی رخ ےہ اس ل ىر کہ عشق سرد لہ 
ہوۓ وا ی آگ ے۔ اور کائنات اپنے بطون مس عشق ےے۔ وہ کون سا تجرنہ ۓے 
جو تعام نہیں هوتا ۔ معلومات کے حصول پر علم تم ھو جانا ے۔ پچٹاں چه اگر 
ذات خداوند علم عی علم ےۓ تو بس گی ذات یق فرور انٰتپا غ۔ جو لوگ آنا کو 
شعور قرار ڈیر هی ان کو چائنا چاھے که شعور تمام چیزوں ۓ شعور ہے کمال 
"کو پہنچ جاتا عرء اگر انا ارادہ ے تو آیٹی براد کو پہنج کر تمام هو جاتاۓے ۔ 
اصل کائنات اگر ایک کارفرسا ارادہ ے تو کاثنات کی انتہا دور نہیں اپنی مراد کو 
پہنچ کر ٹھبر جاۓ گی. صرف عشق ھی وہ برق آسا تجریہ ے جس کوکوی انتہا چھو 
نریں سکتی۔ تسی مقام پر وہ تمام نہیں ھوتاہ وہ ھر آن سکون اشنا ے ۔ یہی جقحجے 
کے کہ بزمکائنات کے اب کانات لامحدود ھیں۔ اقبا ی تصور کاننات ہیں عشق کا وجودی 
اصول ھی اس بات کا ضاسن ۓ کہ کائدات ‏ یکوئی منزل نہیں اور لہ اس کے احوال کی 
کوئی انتہا یا شہایت ےے۔ ” اللہ کرے مرحلھ“ٴ شون نە ہو طے ۔ ۶ یہی عالنگیر 
وجودراٴٹی اصول اقبال کے تصور شخعمیت کی بنیاد ےم ۔ 


عشق اور غیدی عین یک دیگر یں ۔ جہاں کہیں عشق کا تجربہ ےہ 
وہ ذر اصل خودی کا تجربة ےر بعتی عشق ى وجودی صورت ایک اور صرف ایک 
ھی ۓ اور وہ خودی ےہ - اس کے علاوہ کوئی صورت اس کا وکر انہیں بن سکتی ۔ 
نفس عشىق اور صورت عشق گی یه تفریقی صرف سمجھنے سجھاۓ کے لئے ۓ ورلہ 
تو نقس اور بوورت عشٴقی ایک ھی حقیقت بی ۔ آپ ا سے خوشی کہپیے پا عش ق کوئی 
قرق نہیں ے۔ چناں چہ عشق کا ہر تجربہ فعال خودی کا جربہ سۓ اور عشق 
وجودا غود خودی ے ۔ بالفاظ دیگر میں کا جوھر عشق پر مشتمل ھوتا ے۔ اور 
سب سے بڑا میں ء سب سے بڑا عشق ود ھ۔تی عداوند ے جو اصلی ات مقرون 


۰ اقبالِ ڑیرورو 


اور وہ ور ے جو انجمن آرائی کرتا ے۔ یوں ایک چراغ سے دوسرا چراغ رفشن 
هوتا عے ۔ اور ہزم کاثنات کا نقتشہ جعتا ۓے ۔ بزم نات اسی عشق ي مترون صورت 
ھے۔ 


خغ در دو عالم ھر کجا آثار عشّق ابن آدم سرے از آسرار عشق 
(جاوید طا سےا . غلافت آدم) 


ان سی اتکر کا مقابله م مم ھیگلی جدلیت سے کرۓ شیں تاکھ علم ا'وجود 
کے ثتعلہ* نظطرے اس کی امتمازی ےصوسیات اور اجاگر ھوں - تششے اور عیکل کا 
ِا فه بھی در اصل اثاثیت کا غلسفہ ے اور شوین اور کا فل۔فہ بھی دو اصل انا ی 
جداہت ھی ۔ ھیگی وجوذیات ہی علم کو اہل ؤجود قرار دیاگیا سے اس لٹے اس سس 
انا ی کا عقیقت ذو اصل عام کی جالیٹ ساس اہی بپ اس ا ایام 
اپٴے جدلں عمل میں حقیقت کى گی کو طرفوں کا تعن کرتا ۓے ؛: عالم ور معلومات - 
عاام ایک 4علاله قوت ىے اور معلومات سمحض انفعال پذیر سمعطبات جو عالم کے 
حضور یں سر نگوں ہو ۓے جس ۔ ذاتِ عالم انٍ ہس ثافتے عوٹی ےے ان کو تس خیر 
کرٹی ے اور اپنے قالب کا جزو بناتی ے۔ چناں چہ اس قلسنه میں عالم اگر ذات 
کل تو معلومات اپنے اثبات ت اور انچام میں غیر ذات ۔ ان کا وجوڈ ھی اس اور ۓل 
گھ وہ ڈاٹیت نے و صرفا عأ لہ سے و اعد عوکر ھی مہوخوث غو سکتی سس - 
چناں چهھ وہ عالم کی شخصببت کا اساسهٴ وجود ھیں اور اس کی توسیع ذات کا سامان۔ 
تصوریتی یا ھیکلی فایقةىہی اس اس - کو تحقق ڈات اور تکىیل وجود کہا جاتا ۓ 
یعنی فردیت یا شخصیت کا ارتق' جس میں ہیں آ کہی کے جملہ معطیات اور شعور کے 
غر معروض ک ؾام ذاأت عالم یا موشوع میں فنا شو کر اس کی شان ہیی امْہافة کرٹا 
۔ اھل تصوریت میں یہی امر ساری تائنات اور اس کی تمام اشیاٴ کی ىاھیت ے ء 
اس کو وە غیریت سے عغینیت میں تحویل کرنا کہتے ھیں ۔ تائنات کے زنر و نم 
تازہ به تازہ حادثیں ہیں یه عسل ان کے افکار کے مطابق پوری آپ و تاپ کے سم 
جاری ۓے ۔ شکست و ربخت تعیر و تشکیل کا یہ ے پناہ عمل سب کو رفتہ رلتہ 
ااۓ واحد کے منظم مظہر میں متغیر کر رھا ۓے ۔ یه انالیت کا ارتقا“ ۓ جس سے 
الات عبارت ےی ۔ 


نظر اۓ کا که سب معطیات اپنی جگد ے سرگ رۓےہ ہيںء حال ہے ے حال 
عو رے ہیں ؛ کوٹی قوت انہیں کھینچ رعی ےے + چناں چھ ان کی حدیں وٹتی جاتی 
ھی ؛ ان پر علادت کا الم طٰاری ھوتا ۓ اور بالآخر وہ معطیات فا هو جاۓ غیں 
اور فنا عوکر وجود فاعل کی سمعیائی اس ىی اپٹنی ػیفیت یا حال بی جاۓ ہیں ۔ 


چناں چه عالم معروض کے ھر ان تچند و تگسپر ہیں انثثاق حدود ھی جدلیت ابو 
ےۓے جو سب کو اناۓ واحد کے احوال میں رفته رفنهہ مرتب کر رعی سےہ۔ کالنات 
کا ارتقاٴ اسی میلان ے عبارت ہے اس کی شہایت وحدت مطاق ے۔ اقبال ان فلسفیٴنه 
مقدمات و استخراجات ے گزرکر حقیقت کا نیا کھوج لگلۓ ہیں ۔ اورعمل و جود 
کہ اندرون میں وہ ایسی منطق کا ادراک کرےۓ یں جو سر تا سر فردیت پسند اور 
شوق کثرت سے گرم سیر ے ۔ چٹاںل چھ حقیقت تاس شعور سطلق یا ارادہ ے شماة 
کا سلاله صفات و احوال نہیں بلکه افکار اقبال میں ایک ایسی ے نظیر جدلیت 
کہ جو صرف غشق سے سخصوص دے اور جس کا منشاٴ ھر آنْ استختام حد ول لہ ۔ 
کیچتا کائنات اپنی ساغت میں ایک مجلسی نتظام ۓےر جس میں غستی غیر محدود ؛ 
شخصیت لامتناھی ؛ عشق لایزال ود میر مجلس ےی اور تمام کون و سان عشق کی 
بزم آرائی ےر ۔ 


عشق میں علم کی سی جدلیٹ یا موضوع و معروض کے انداز کی ترکیب نہیں 
عوتی ء بلک سبت ہم جلیسی کی حرکی تقویم ہوقی ۓ ۔ گردش ایام کا راز یہی 
تقویم سے اس لئے تمام ارتڈاۓ کائنات تالیف بزم ے اور کن فیکون کا عر تموج اس 
تعصیل سے ونگین ید سی ائے نات ناتماع ۓے۔ چجنو ٹپرڑ عوگیا وہ عشق ھی کیا؟ 
جو سیر ھوگٹی وہ محبت ھی کہاں؟ چناں چہ اوتقاٴ عر مقام پر ناصبوری ہے ۔ یہ 
اقبال کی ما بعد الطبیعیات کا حاصل ےر ۔ 


واحدیت پسند فلسفوں کے لحاظ ے اگر ٛػئنات ارتتا* مس ۓے تو اس کا مطلب 
یه ھوتا ۓے که ابھی اقص ہے کال کو نہیں پہنچی اور جب کمال کو پہنچ 
جاۓ کی تو تمام هو جاےۓ گی ۔ اقبال کے ہاں ارتقا“ٴ کا تصور اس طرح کا نہیں بلکہ 
ارتقاٴ وا ان کے ہاں عین دلیل کمال ےہ اس ائے کھ خوگر حد لہ ہھونا 
اصل وجود ے۔ چوںکە کائدات اپنے باطن ہیں عشق ہۓے حناقی عشق وھی ے جس 
میں ناتمامیت گی نسبت ھو اس لئے ػاثنات کی کولی سنزل نه عونا اس کمال عشق 
کا ثہوت ے جو اس کا راز دروں ے۔ علاوہ اڑں محبت اپنی قفطرت ہے حفظ شخصیت 
ء سلب شخصیت اس کی فطرت ہے بعید ے ؛ چناں چه اس کا سوز درون دلداری 
و دانوازی ھے ۔ اس لئۓے تائنات کا ارتقائی نصب العین شخصیتوں کا استیام ے اور 
اس گی اعليل ترین وجودذی شکل انجمن ساڑی ے ء ایسی انچب جس کے ایکاات 
لامعدود ول ؛ جو کسی منزل پر آ کر تعام نہ ھو جاۓ ۔ غعشق نہیں ام نہیں 
ھوٹا ۔ ِء واؤ کن فیکوںن ے ۔ 


خودی کا ڈار نٹس اسی عشل سے قاثم ے ۔ عر خودی عشق کا منکامےہ ۓ 
اس ائے کھ خدا عشق ۓے اور ہر پنکر ءہیں وجود کا دم اسی ۓ پھوٹکا ہے۔ چناں‌چہ 


٠‏ اقبال رہوبو 


تمام ھستیوں میں جوھر غستی عشق یىی سہوری ے ۔ یہی وجه ۓے کە ذات انسان 
حرق اعتبار ے عشی کی جدلیت ے۔ اسی جدلیت ہے اس یق شخصبت کی تعیر 
عوٹی ے جو اپنے لامحدود امکانات کے ساتھ اکامه کارزار میں قدم رکھتی ےھ ۔ 


ھیگل ؛ اڈلے پاکە برگسان اور الگرینڈر کے غاں ھر تعرہٴ '' من شستر ٠٤٢‏ 
جو اناۓ سطلق یا دوران محض ہے کم رتبه کا اے ایک گذراں پذیر لمحہ ۓ محض 
آی جا بی سرسراحٹ ےے ۔ ایک تنتاقض ۓ جو اپنی شکست آپ ى آوازڑے۔ چنا ںچه 
انا فی جدلیات میں هر ادعاۓ عستی ان کے اٹکاری رو ہے ایک حادث ارتکاز ھۓ 
جس کو کاروان وجود پاثعال کرتا عوا اپنا سفر طے کرتا ۓء صرف اناۓ مطلق 
عہور نا پدیر حقیقت ےر ۔ تمام ارتکازات اُس حقیقت مطلق کے انی شیون و آثار 
میں تحوبل هو جاے ھی جو خود اپنی ذات ہے الک کلی فعال تجربہ ےہ چناں جہ 
تمام تجربات اس ق صرف گردز ھا کینیات هیت۔ کثرت کا کیا ہے ؟ غر ادراک يه 
کہتا کر کہ ہیں عوں ؛ ھر آرزو جھڈ! گاڑی ۓ کے سن بودم ۔ مگر میدان وجود 
میں ھر تجریە تناقض ہے سماو عوتا ےہ اور هر آرزو مرغ بل ے۔ ادراکات اور 
تمتاؤں کی کثرت جو بظاھر ذوات کیکثرت معلوم عوتی ے وہ شکست و ریختء تغیر 
تبدل ہے دو چار ھوکر ایک وسیم تر ارتسام اور عمیق تر آرزو کے کوالف و صفات 
ھوگر مقہوم آشنا عوتی عے ۔ اسے وسیع تر شعوریا عمیق تر آرزو کی ایک بثل 
خرد اناۓ انسانی ے لیکن یہ انا بھی کوئٹی قابل اعتبار عستی نہیں ء اس کا تشخص 
سراپا تناقصس ہے اور اس کا حصول تضادات میں گرفتار۔ انجام کار اس کے ادعاۓ 
ذات کے لئے مسماری ہے ۔ چناں چہ اس کے حدود ذات سنزلزل عو جاۓ یں ۔ 
حرکہت وجود اس کو اجتماعی انا کا ایک گزرتا عوا لمحہ یا صفت فعلی بتا دیتی 
ے ۔ داتیت سے محروم اسی طور اس کا احاطت وجوٹ میں مقام ے۔ خود ؛ اۓ 
اجتماعی بھی کوئی مستقل بالذات فردیت نہیں ے ۔ حیات اثنات کا یه صرف ایک 
گزرتا عوا لمح ہے جو اس کے نقش پا سے زیادہ دقیع نہیں ۔ ہستی سطلق کے علاوہ 
آخر کارکوٹی انا موجود نہیں ے۔ ان تاملات میں اٹسائی شخصیت کا تکویٹی اصول 
اس کے سوا اور کچھ نہیں ہو سکتا کہ ہر چھوٹی اکائی بڑی اکا ی میں تحویل 
ہو جاٹی سے اور غر ذات ااجام کار بڑی ذات کی صثت بطور قیام حاصل ک5رتی جے ۔ 


اس ساری تگ و تاز ہیں چو ہیگگل ؛ شیلنگ + شون اور سے لے کر بوسانکے؛ 
براڈلے ؛ برگسان بلکہ الگزینڈر تک ے شخصیت کے نقطہ* نظر سے اصل ٹکتھ یہ 
کہ کہ عم بزم کائنات کے تصور ہے کہیں دو چار نہیں هوۓ ۔ بزم کائنات محض 
کوئی تشیە یا اشارہ نہیں ے بلکہ فلسفہٴ اتبال میں یه عیکل وجود ہے اور اسامی 
مقوله ہے ۔ مذکورہ بالا فلسفوں میں " شہر آرزو *٭ اور '' محشر غیال ۶ کے 
تصورات تک رسائی ضبرور ہوتی ے ۔ مگر ان ہے سنسار سبھا نہیں بنتی۔ اس لئے 


اقبال کا تصور شخصیت اور اناثیت سے اس کا تقابل 5 


که ان کے هاں تام تجرہات اور ارزوؤں کا عالم ایک قوت فاعلی کی کا رہائی سس 
ے ؛ خود انسان میں یہ قوت فاعلی انسائی انا کے روپ ہیں ۓ۔ پیکر انسائی میں 
خیجانات کے سب طوفان اص اور وجوداً اس اناےۓے انسائی کے سفات آثار و احوال 
ضی معلوم شوے' شی جب کہ جم یشاتِ و آفثارى کثرت نہیں بلک غستوں اور 
اناؤں کی کثرت ہوا کرتی ے۔ 


ھیگلی برگسانی وجودیات میں افراد انسانی کی کثرت پر بھی “ یژم ؛٭ کا 
متولہ دق نہیں آ سکتا ۔ اس لئے که ان کے تعقلات کے مطابق یا تو افراد ایک 
دوسرے سے لاتعلق ہیں یا پھر اگر وہ ایک نوسرے سے مر بوط ھیں تو ایک 
قائق تر انا یعنی ذھن اجتماعی کے پیکر وجود کے اعضاے مختلفه ب نکر ۔ یہ اناۓ 
مافوق ؛ کثرت سوڑ اور تن تدہا حقیقت ہے باق سب اس کے احوال و آثار ہیں ۔ 
خود اس کٍ خاته پالخیرے ارتقا ۓ تکالنات میں ٭ اآرادی* مطلق کے ئمہد کاسل میں 
ھوتا ے ۔ غرض اس پورے طرز فکر میں حقیقت کا کوئی مقام ایسا نہیں ے جس پر 
بزم پا مجلس کا مھونا صادقی 1 سکے - تمام ارتا“ حئنوت و شکست کا سے بنا سا بی 
سیالاب ۓ جس میں چھوئی اتائیاں ٹوٹ کر بڑی اکائیوں میں تبدیل ھوئی جاٹی عیں 
اور آخر کار ایک سطلق اکائی کے مظاعر میں تبدیل عو جائیں گی ۔ جناں چهہ ھر 
شخصیت اپنی ذات میں اس ارتقا“ کا عمل ۓ وجرداً نزاعی مر ۓۓ اور انجام کار 
اننکا کگک !اذھ - 


اقبال کا ملسقیائه وجدان جیسا کە اوپر گذرا ان افکار کی تردید کرتا ےہ۔ 
ان کے ہاں اآرتقا* سستحکم اکائیوں اور ان کی فردیت کہ استمرار پر مشتمل غے اور 
وچه یہی ۓ کھ کات کا سر حڈ تھی عشق ىر ؛ اور عشق محافظ فردبیت ھوتا ےے۔ 
عشق کی جدلیت ھی غر آنا میں جاری ۓے ۔ اس لئے ا نزاعی آسر نہیں هو سکتا وه 
ڈرتاً ایسا اسرے جو اپنی فطرت ہے پائیدارے ۔ 


عشق کی حرکیت کا فاعلانہ وجدان ' من بودم ٤+‏ ۓ ۔ یہ فاعلانہ وجدان 
"میں ؛ * غودی “٢۶‏ یا “' شخصیت *“ کی روح ے۔ اس کا ارتکاز شخصیت کی 
کیاشت کاری ے ۔ ابتدا* میں یه ایک گمزور کوٹپل ہوئی ےے جو شروع سے شی 
ناصہوری سے رنگین رعتی ےر اور اسی ناصبوری سے پرورش پاکر رفتھ نہ تاور 
درخت میں تیدیل ھو جاتی ے۔ یە ارتقا* اس طرح نہیں ہوتا کہ وجود ذات ہے 
حفات ہیں آیيا ء صفات ے آثار میں آیا ۔ ارتقاٴ کا ایسا تصور واحدیت پسندوں کے 
افکار نے ھم آشنگ ۓے۔ عسشقی وجودیات کہ ثقلہ* نظر سے شخصیت کا لمود ایک 
عیق جدلیت کا ارتقاٴ ۓ ۔ اس کا مابعدالطہیعی قانون ' ہم جلیسی ٤+‏ کا مضراب 
ے۔ چناں چە غر غودی ایک مرکز ذات ےر جر بہت سے مراکز ات کے دربےان 


۰- اقبال ربویو 


غلطان پیجان عوت ےر۔ اس يق رگ جان ہیں سن وتوؤاو وغیرء کے آثار ہوے 
ھیں دے قراری ء التہاب ؛ سوزو ساڑ ہے اس کا بڑھواؤ عوتا ے۔ چناں چھ 
ارتاۓ ذات سوضوع ومعروض کی جدلیت نہیں ۓ بلکه اناؤں کا تعامل ۓ اس لے 
خودی کا راز ذروں انف رادیت کا تجریم ۓ تدھائی 5ا تجربل نہیں اس گی نُشاة شیریت 
کو عینیت ہیں تحویل کرٹا نہیں ء بلکہ احترام عینیت اور احترام غیریت ے اور 
اسی ہے شخصیت السان کا ارتقاٴ هوتا ۓے ء اس شخصیت کا ارتقا' جس کی استواری 
مفہوم 'رتقا ۓ سنشثاۓ وجود ۓ ۔ اس کی شخصیت ایسی غوتّی ے که اس ہیں 
تناقسں بالذات نہیں عوا اور اس میں بزم کائدات کی پائیدار رک بننے کی غیر محدود 
صلاحیت شوی کے ۔ اس کا وجود عشی کا وجودے ۔ اصل یہ ۓ که ھر روح میں 
دوسری ارواح کا سودا عوتا ے۔ یہی سودائیت خودی کی حقیقت تعال اور منطق 
سال ے ؛ جدلی ت کون ورمکاں ۓء سجدہٴ“ ملاٹک ۓ؛ ھہوط آدم ۓء مور اسرائیل 
ۓ اور یوم الحساب ے۔ یہی تو وہ حقيقت ے جس کہ سامنے موت ایک دلبه ى 
شکل ہس لائی جاۓ گی اور قربان کر دی جاۓ ى ۔ 


صوقبالہ پیغام عمل ہیں انسائی خودی کو تام ھن اہ عست و بوڈ سے ے تیاز 
ھوکر مت غداوندکریمکی دعوت دی جاتی ے ۔ چو ںکهھ محبت اسان کا غینالوجود 
اور اس کی شخصیت کا جوھر ہے اس لئے یہ پیغام عین اہنی فطرت کی طرف لوٹ 
جاۓ کی دعوت معلوم عوتا ے۔ یہ دعوت توجه کی یکسوٹی ہے اپنے هر سانس میں 
ایک ذات کا خیال جار کرنا ۓ۔ سالک باری تعال لی کے ذکر کو اپنے قلب سی 
حاری کرتا ے ؛ پھر اور ترق کرتا ےیہاں تک کە اس کے انگ انگ سے یه 
ذکر جاری هو جاتاا ے۔ یه کیا عشق ے ؟ اس میں اور عشق لہلی میں کیا 
فرقی ۓ ؟ دونوں میں یکسوئی ہے ؛ دونوں میں ترک ماسوا ے ؛ دوثوں میں عیال 
جاناں مثل ہوۓ گل هر پتی میں ۓ ۔ غرشض اگر سالک ڈکر و اڈکاو میں کھو جاٹا 
ۓ تو اس تذکر میں عدا ایسا شخص ٹھیرتا غے جیسا 'که اور دئیاوی محبوب ہیں ؛ 
ایک سخصوص ھلستی جس کے چاہ زخنداں میں سارا جہاں گم ؛ جس کے خال رخ 
کے عوض سمر قند و بخارا کیا ساری کائنات تربان ٭۔ باری تعا ىی ہے اس طور محبت 
گویا کھ وہ کثرت افراد میں سے ایک فرد ےہ ڑھلی شول آژری ۓ؛ غخدا کا صثم 
بداکر دل کے سندر ہیں بٹھاناۓ ؛ |س لا محدود غیر متناعی سہحانه کو محدود ذات 
و محصور شعوز گے طور ہر پہچاننا ۓ جو اس کی ذائی ان ےۓ لاف ےے۔ باری تعا لی 
عشیق لامتناشی ۓےے۔ اگر انسا یی قلب فک واردذات درست یں تو اس عشّق مطلق 
یعنی ذات سبحانه کی صد پردوں میں ای سی تجلی بھی سالک کو پوری تالنات ۓ 
اس پار اتار سکتی ےۓ إ کاثنات کے اس ہار ۓ کیا؟ عشق کی ناصبوری : عرش عظم 
پر رحمن کا استوا ؛ جو تمام ھستیوں کا بار اٹھاےۓ ھوۓ ے۔ یە وہ ذات ے پایاں 


اقبال کا تُصور غےخصیت اور اثاثیت ے اس کا تقاہل “٣‏ 


ورے کمارھے جس کی کوٹی انتہا نہیں ۔ لطیفہٴ قلي میں اگر تمام ارواح کا سوز 
ذروں جاری ھو جاے تو یہی اس ے پایاں ذات ہے قربت ۔ ء اس کی بمعرقت عے: 
افراد ستی ے ے پایاں سیت ان کی تکمبل سے ے پناہ غرضی ۔ يف مرته اور 
: یت * انسان کقائل +٭ ےے۔ اعلیل ترن غردی یا تعجاضصسہت اسی سوز ذرولںپ يک 
اپنے محدود سرکزڑ وجود میس تنظم و تر کسپ خر جو اصل کامنات ے؛ اسی کو انت کۓے 
اخلاق کے ساتھ زندہ عوٹا کہتے ہیں ۔ وہ روح جس ۓٗ غدا کو ایے ھی منتخب 
کیا جسے پہت ہے افراٹ میں سے کسی ایک رد سے غخصوصیت بر چالی ے ۔ 
بھر اسی کے دعیان گیان ہیں لگ گئی ۔ وہ ته اونے تک پہنچ سگی نف خدا تک 
اس ۓے خدا کو انسان کی صورت پر اٹھایا ۔ وہ ھوش و حواس میں بھي هو تو کیا 
حاصل؟ اس کا وظیفهٴ زندگی ٹو اسماۓ الہی کا اٹھتے بیٹھتے ورد ۓ۔ يهہ عرآن 
ایک کیف اع ۔ یه تذکر در اصسل اچھائی اور برائی کا سقوط ےہ اور ایسے شخص یق 
کمائی بہت ادئی شخصیت ے ۔ وہ شخص محض جمال پرست ے عارف صادق نہیں ۔ 
وجودیات کے نقطهٴ نظر سے اس کی زندگی ” اناثیت +٭ کا اشتہار ۓ کہوںکہ اس کا 
حیانی نصب الع اناےٗ واعد کے چلوودکی ایک علاہت میں تحویل هو جاتا ےم ۔ اس 
کا وجود کو اصلژ ایک ذات ایک ھستی کا وجود ھرتاے سگر اس کی کوشش يیە عوق 
ہج یق اپنے ؤجود ؟و آثار میں پل دے؛ آثار وجپوٹ واحد ہیں۔ وہ ذات یق بچا کے جلوہ 
بنا چاھٹا کے ۔ یه نصب الع اسرار حیات کی تدلیل ۓ ؛ عشق کی جدلیت ہے فرار 
ےر باعیت وجود ہے بقاوت ے ؛ اور جوغر حق سے تبر آزمائی ےہ ۔ ہہ دعلھ" طور 
تو بن سکتا ے نگر عشق سوسی کلیم انتہ ے ۔ جلوہٴ“ خا کستر کو کیا خبر کہ ذات 
کما ے اور عشق گیا؟ 


آثار ذات مبوب ہیں تحویل پذیری جو صوفیالہ طریق میں ملتی ہے اس کو 
عم جڈی آناثیت ہے تعبیر کر سکتے ہیں ۔ اس ہے جو شخصیت تععیر ہوتی ے وہ 
انسان کو سنگ کا ھم سنگ بٹا دیتی ے ۔ اس پورے طردق پر اگر ذات جاذبه کی 
طرف سے نظر ڈا ی جاۓ ؛ جیسا کھ اس ے پہلے تذکره آچکا ۓء تو یه ذات 
جاذبہ کی وسمت پذیری ہے ء جذب کرۓ وا ی ہستی کی فتوحات اور عالمگری ۔ 
عبگلی جدلیت اس کو فاعلانہ عقل و شعور کی توسیع قرار دیتی ے ۔ عم اس ف1[ فہ 
کو ڈذات فاعله کی جائب ے عقلی اناثیت ے سوسوم کریں گۓ۔ عقلی انائبت ایسا 
طریق حیات ے جس میں ذات فاعله سب عالم پر اس طرح نظر ڈالتی ہے گویا کھ 
جو کچھ ے ود سب |س کا اسکان شی کے ۔ اس میں عقل ے سراد ایک مخصوص 
رویة ۓ جو شخصیت اس زڑیہ سے پرلرضشن پافی نے : اس کی ایک ہمت ہیں اگر 
قوت فاغله یا ااے ذات ھوتاے نو دوسری جہت میں الفعال پڈذیر عیلات یعنٹی 
غیر انا کیا سلسله ھوتا ے ۔ ان دو جپتول میں يےة شخصیت تمام هو جاتی ۓےۓے۔ اس 


۴ خر کے ۱ اقمال ریو . . 


تصور شخصیت میں اپنے سوا ھرموجود غیر !ا ۓ یعنی محض خارجی بوجو ے جو 
انا کے سامنے صرف اس لئۓ ے کہ اس کے دام وجرد میں گرفتار ہوکر اس کا 
سنگ آستاں بیع جاےۓ ۔ ھیگػلیت انا اور غیر ا اکی اسی جدلیت پر تعمیر شخصسیت 
کرتی ہے اس میں افراد انسائی مابعدالطبعی سستقبل کے لحاظ ہے شخصیت اجتماعی 
کے لئے غیر آٹا میں ۔ اور اسی کے مطابق. ان کی وجویای اٹھان ھوقے۔ سی پا 
پر تو اقبال ۓ کہا ے ٭' یگل کا صدف گوھر ہے ا ی ٥+۶‏ ھیگلی جدلیت ہے نز 
انفرادیت پسند اقادیتی قلہفہ ے جو مابعداتطیعی مستقبل ىٔ پیم کوی نہیں کرتا, 
اور صرف حال پر نظر رکھتا ۓے ۔ اس میں ھر ائسان انا خے اور اس کا تمام ماحول 
غیر انا - ھر شخص ھوس نمود میں گرفتار ےہ گوا غقل اور شعور ایک ایسے ۔تدبر 
کا نام ہے جس کے ذریعے غیر ا مظہر انا سس تبدیل حوکر ذات کا سامان عش و 
نشاطے؛ وجہ' نمود و نمائش من جاۓ ۔ مامت عقل کی یہ خصوص تالیف 
عاص الخاص مغربی فلسقوں کا پھول ے خواء ان کا تعلق واحدیتی نظام سے ہو یا ابجا ہی 
کثرتیت کے نظام سے ۔ بر حال اس غقل سے ایک ایسی شخصیت کا کل تعمیر 
ھوتا ۓ جس کا اندرون تاریک ۓ ء جس کی تقدیر ے حضوری ع جس کا خانهٴ دل 

عشق کی نیش سے خا ںی کے . ۔ اس کے شعور میں ە شققتِ پدری کا گزز عوسکتا ےہ 
لە سہر سادری کیا ۔ اس میں ئه دلنوازی غۓ نغ پاس داری دوست ۔ اس لے اس 
شعورکی سزا تنہائی کا عذاب ے۔ 


دوز حاضر مست بہنگسوے سرور ے ثیات و ے بقہن ہے و حضور 
”کہا ہر اس کو کا جا بے زاڑ کہا دوعت کیا ۓغہ ذوسعت يق آو ا کیا 
آھ یررپ ہا فروغ و تاب اک نفعه اس کو کھینچتا ہے سوۓ خاک 


(بال جبربل پیر و سرید) 


ایسے شعورکی سزا تدہائی کا عذاب ے۔ اس کی ذات کے ساتھ بہت سا 
سامان تو ھوتا ے مگر کوئٹی جم جلیس نہیں ھوتا وہ آخر کار بکھر کر پائعال ھوتا ۓ 
اور ایگ لئے. عذاب نگ اس کا ارتا“ عوتا اے اور وہ ےہ زندگی کے ے معلی ھوے 
کا احسباس ۔ یہ اس کی خود لمائی و عود پرستی کا انچام ے۔ اقبال بۓ جس عقلایت 
کے خلاف اپنے قلسفه“ خودی میں جہاد کیا وہ یہی اور صرف یہی عقلیت ہے جو 
کبھی دا حقرقت تک نہیں پہنچ سکتی اور جس کا انجام آخر کار ے معنوت کا 
دردلناک عذاب ہج ۔ اس کے بر علاف خودی زندگی کا گہرا شمور تھے : 


نگاء عشق دل زندہ کی تلاشش ہیں ےہ شکار مردہ سزاوار شاباز نہیں 
زیال جبریل؛ ("٠‏ ۱ 


اقہال کا تصور شخصیت. اور اناثیت نے اس کا تقابل ٠‏ 


ذات .کو ڈذات سے راہ اۓے :غیر ذات سے نہسں ۔ خودی کا دھارا.اصل حیات کے سورے 
سے پھوٹتا ے اس لئے یە حیات کا بھر پور احساس سے اور سراپا رھین عشق 


جوھر زندگی ےہ عشق ء جوھر عشق زبے خودی 
آء کھ . ہے يہ قیغ. تیز پردگی ۔یام۔ ابھی 
(بال جبریل : فزشتوں کا گیت) 


حقیقت کی جھلک علم میں بھی نظر آتی ۓ اور ارادہ میں بھی - مگر حقیقت 
کا بھرپور احساس صرف عثشلق کی ڑپ میں ہوتا ہے عثتق کی کوئٹی سنزل نہیں ہوتی۔ 
اس لئے خودی کسی مقام پر جامد نہیں ہوی ۔ اِس کی فطرت بعر دم فعال ے سراپا 
انقلاب ے ۔ اس کی واردات نو بٹو ھوتی ہیں چناں چه اس کی وسعتیں اتنی ے پناہ 
ہیں کہ 
سیری تواۓ شوق ہے شور حریم ذات ہیں غلعغله هھاۓ الاماں بتکدہ صفات میں 
حور و فرشتہ هی آسیر میرے تخلات میں میری نگاہ سے خلل تیری تجلیات میں 
گرچہ ۓے ری جستجو دبروحرم يىی ثقشہند میریقغاں ےرستخی زکہبەوسوسٹاتہیں 

(بال جبربل : ہ) 

خودی حیات _ے ؛ حیات آفریں اور حیات پرور کے اس کے وجود میں سب کا 

حال اور اس قىی نظر میں سب کا ستقبل ھہوتا ۓے ۔ 


جہاں میں ھوں که خود سارا جہاں ھوں؟ 


اقبال کہتے ھیں که “ زسین و آسماں و کرسی و عرش ء خودی کی ز۵ میں 
ۓے ساری خدائی ٥+‏ ۔ یه عشق کی بدولت ۓ کهہ اس کے جمال ہیں نوازش اور 
جلال میں ے نمازی ھری ۓے۔ خودی ىيی اس ے ہیل .اور انمول۔ اصہوری کا تذکرہ 
جو باعث حیات ۓے انہوں مۓ اس طرح کیا گت ۔ 


کبھی میں ڈھونڈتا عوں لذت وسل خوش آتا ے کبھی سوز جدائی 
پریشاں کروبار آشنائی پریشاں ثر میری رنگین نوا ی 
(بال جبرنل ٤‏ ے۱۶) 


ایسا معلوم ھوتا ۓ کہ دل ہر جگد موجود ہے شر ایک کا عسازو ععدم ے۔ 
غر ایک ڈرہ میں ہے شاید مکین دل اسی جلوت می کے لوت نشین دل 
اسیر دوقی ٭> فردا ہے ولیکن _ اغلام گردش دوراں نہیں دل 


‌“ اقبال رنونو 
اسی دل ؛ اس کے اعساس ڈروں ؛ سوز نہاں ؛ تب و تاب سے وه غخصہت تھعیر 
ہوتی ےہ جو اقبا ی فکر کا مطمح نظرے ۔ یہی حقیقت تائنات کی راز داںے ۔ انسانی 
خوردی عشق کا محدود ہب 5ز ۓ بگر اس کے مقاماتِ لا محدود یں ۔ 

فمّقلی ہے پیاد! نواے زندی میں زیر و بم 

عشق ے مٹی ى تصوبروں میں سوڑ دم بدم 


(بال جبریل ء ۹9) 
یہ عشق ھی ےر جس کی وجه ہے پورے وجود میں تلاطم عے : 
قریب نظر ہے سکون و نثبات تڑپتا ھے ھر ذرہ“ کائنات 


زبال جبربل ء سایق نامه) 
بال چپریل کا ' سای ناس “٭ اقبال کی وجودیات کو سمجھنے کے لئے مشعل راہ 
ھر۔ اس ہیں اس حکیم کے وہ افکار قلمہند ھیں جو اس ى ہوری فکری زندگ کا 
نچوڑ یں ٭ وہ بیان کرۓ ہیں که زنەگی میں مزاق دوئی پایا جاتا ے ۔ مداق دوئی 
ہے فلسفه یورپ میں مراد “ عالم و معلوم ٴ۶ '' موضوع و معروض ؛+ کی دوثیت ے ۔ 
مگر یہاں سای تامہ میں ء کثرت سراد ہے اور عشق کی طرف اشارہ ے ۔ اقبال کہتے 
ہیں کہ ” زندگی قراق دوئی ہے بنی ژوج زوج ۶ ۔ آب وگل کی صحبت گر چه 
اس کے لئے گراں ے مگر “ خو شی آئی ہے ەحنت آب و گل ۶+ چناں چے یو اسی 
گی ے پایاں محیت کا توجور آب و گل کے قوام ے ا:۔ان پیدا عوۓ ۔ اتال 
اس کے بعد جذی اناثیت اور عقلی انالیت کے ہر خلاف حقیقت وجود اس طرح 
ببان کرےۓ ھی ۔ 


یه عالم یہ بت غانه شش جبہات _ اسی ۓ تراشا ۓ یہ سومئات 
پسند اس کوتکرار یق خو نہیں کھ تو ہیں نہیں اور میں تو نہیں 
سن و تو ہے ےہ انجمن آفریں یمگرعین محفل میں خلوت آفریں 
پھر وہ کپتے ہیں : 
فریبے نظر ے سکون و ثات نڑیتا ےے ہر ذرہ“ َاننات 
اس وجودیانی ہیں سنظر ہیں وہ انسائی خودی پر ہے پردہ اٹھاۓ ہیں جیسا 


که اوپر کے افکار ے واضح عو جاتا ےۓ عشق لانحدودء معدود مرکزوں میں 
گر اپٹی تکرار نہیں کرتا بلکه محدود مرکز کو اس کی اپتی غستی ہے نواڑتا ے ۔ 


اقبال کا تصور شخصبت اور ااثیت سے اس کا تقابل 7 


چناں چه وہ ایسے زندہ نوری سرکڑ بن جاۓ ہیں جن میں لاسحدود کی تکرار نہیں 
ھوی ۔ یه محدود مرکز اپنی گہرائی میں بذات خود عشق اور شوق ے عبارت ھیں۔ 
چناں چہ سوج :ف سکیا ے تلوار عے, اور اہنے ھوۓ کا احساس اس تلواری دھارے۔ 
اقہال مزید کہتے ہیں : 


خودی کیا ے راز درو حیات ‏ خودی کیا ے بیداری کائنات 


اندھیرے اچالے میں ۓ تةاپناکے من و توسسں پیدا من و تڑسے پاک 


خودی محض من بودم من بودمی ٹکرار نہیں ۓے ئە اس ہے پیدا هو سکتی ے۔ محضس 
سن بودم تو اناثیت ۓے وجودی تنہائی ۔ خودیکا تار ننس ' من و تو ٤+‏ ے؛ لسبیت 
”عم جلیسیٴ+ ےہ اسکی نمو ھوٹی ےے۔ آسی لئے یە عشق ےۓے۔ عشق ہسں ایک 
جدلیت ھوتی ۓ وہ من و تو سے عبارت عوتاے مگر من و تو میں اتحوبل پڈیر۔ اس 
کی یە ماورائثیبت هی اس کو سن و تو میںگرم سیر رکھتی ۓے چنال جار 


سفر اس کا انام و آغاز ہۓےہ یھی اس کی تتویم کا راڑزۓ 


ایک دوسری نظم میں اقبال ۓ اس سفہوم کو اور بھی واضح کیا ے۔ 
فرشتے آدم کو رخصت کرۓ هھوۓ کہتے ہیں که تجھے روزڑو شب یق ے تاىی 
عطا عوئی ے۔ اگرچە تیری امود خاک سے ہوی ہے مگ ر کوکبی و سہتابی تیری 
سرشت میں وکھی گئی ےۓ۔ تیری میٹھی ٹیند ھزار عوشمندی ہے بہپتر ےہ اس لے 
کہ تیرا گریھٴ سحر ھی گراں بہا ۓ۔ 


تبری ٹوا سے ہے نے پردہ ضمیر کائنات 
کہ تیرے ساز کی فطرت ہۓ کی ہے مضرا وی 
"' نواۓ سروشی ۶ جاوید نام میں ژاھد ظاھر بین سے خطاب ے کہ تو خودی کو 
فا نی دیکھۃا ۓے لیکن تو طوفان کو اس حباب کے اندر نہیں دیکھتا ۔ یه وہ سحاب 
ۓے جس ہیں بجلباں بھری ھولی ھیں سہاتعا بدھ کی زبان فیض ترجعان ہے اہک 
پیغام عالصی شان دلواے میں : 
ڈو طریقے کہ بنوک رہ کاویدم اس 


سزل و ثاقه و ریگ رواں چیڑے نیست 


1 اقہال ربویو 
ہگڈر از غیے کہ این وعموکماں چبڑزے لیمت 
در جہاں بودن و رستن ژ جہاں چہڑے ھست 
آں بہشتر کهھ خداۓ بتوبخشد حمه ھچ 
تا جزاۓ عمل تست جنان ؛ چیڑے ھسىت 
راحت جان طلہی؟ راحت جان چیڑے ٹیست 
در غ شی نمُسان اشک رواں چیڑے ھست 


جس ذات ہیں وه نتدیر ر بیدار هو جالیقی کے جس گے ساسمتے منزل و قافلے 
اور کرد سر ( سے استیاززات) ے معنی شو جاےۓے یں جس ہیں يءعس شان استفٹا زیدا 
ہو جاتی ے, کەه وه جہاں میں رھتی ےھ سکر اس ہے صاف گزر جاتی ہے که 
بخشش پر زندہ رہنے کی بجاےۓ اہنے عمل سے اپنی جنت تعمیر کرتی سے اور جو 
آرام کوشی کو نہیں جانتی بلک عم نفسوں کے درد سے اشک رواں معلوم ھوتی ے 
وھی ات هستی کا معصداق ے اور اسی ذات پر اس شخصیت کا اطلاق ھوتا ے جو 
ظ۔قہٴ اقبال کا موضوع ےہ ۔ یہ وہ خودی ےہ جو ئیستی پر غلبه پالیتی ےے۔ اس کے 
تجربات سیق اور اس گی واردات ے بثال عو ہیں“ اناٹیٹ پر اٹھائی ھویف 
دخمصت کے تچرہات مس سطحی ھوے ھیں اس کی واردات میں یا تو خود سہرٹق 
ھوق ے یا دیگر اندوزی ۔ 


خیدی کی گہرائیوں تس سے جس شخصبت گی تعمیر ھوق فۓے اس یی فاردات اور 
تجربات پر اسماےۓ ھستی 5 اطلاق ھوتا ۓے۔ اس کے شعور میں تقدیس ہوئی لے 
سلامتی عوتی ہے ؛ جباری ھوق ے ء تقہاری ہوتی ے۔ خلاقیت ہوتی ے۔ عزت 
ہو ۓے ۔ جس انسان میں بيھ خیٹی ژندہ عغوٹی ے وه غلاق ہوتا ے۔ فاتح عوتا 
ۓ ‏ باری ھوتااے ۔ سرید اور حائظ ء قادرء محصی ؛ تو ء ودود ء راغد ء عادی؛ 
قب ٤‏ رم و گریم عوتا؛ ۓے گویا۔ سب اسماےۓ حسثٹی کی آسمیں تجلیات عوقی 
هں۔ اور اسماےۓ حسئی ہیں کیا؟ عشق ہیکراں کے ثشان عاۓ بیکراں ۔ انسان ہے 
قلہٴ نظر سے یہ اللہ کے اخلاق پر اٹھایا جانا ھیں - 


اوی۔: بیکراں صرف گدا زکا نام نہیں ے ثہ می رقت لبی کا ٠‏ اس کی وجودی 
اطلاق صرف باری تعالی برہوتاے الام سے ل ےکر الرحم تک ھیں ۔ الجبار 
و القہار سے ل ےکر الحلیم تک ہیں۔ والصبہور تک ھیں۔ وہ العائم ھے اور الباسط ے ۔ 
ان کو الگ الگ دیکھیں تو نعوڈ باللہ خداوند قدوس کسی ثواب کی طرح من موجی 


اقبال کا تیر شخصیت اود اناثیت سے اس ک تقابل ۹ 


معلوم ھونا ۓے ؛ جب چاھا الجبار جب چاھا الرقب اور جب چاھا الودود ۔ لیکن 
اگر ان اسما کو حقیقت عشق کی تجلیات کے طور پر سمجھنے کی ٴتوشش کی جاۓ 
تو یہ سب عظیم تربن حیاتی حقائق معلوم ھوےۓ عیں۔ الممیت ہوا بھی ثیوت هشق 
اور القوی ھی یی ے یہ اسلام : نٹبہوز شءڈصسیتٹ گے سے اوز حبیسا گف شم کے اوہر 
بیان کیا ہے اسی عشق کہ عبق تجربهہ پر ژندگ کی استواری اعلاق باتہ پر 
شخصیت ق توم ےہ : زندق میں ان ھی اسماۓ عظمی کی کاشت کاری ےہے۔ یه 
ایک ایسی عظیم شخصیت کی تعسیرے جر ژسہن اور آسەاں میں نہیں سمائی بلک 
رن و آسماں اس میں سما جاۓ ہیں عم 


شرع سحبت میں ےہ عشرت املزل جرام 
شورشش طوفاں حلالء لذت ساحل حرام 
عشق په بجلی حلال ء عشق پہ ۔حاصل حرام 
(غرب کلیم : علم و عشق) 
آل جە ذرآدم پکنچد عالم ات آں اد ڈر عا لم بگنجد آدم اأاست 
(جاوید نام خلافت آدم) 






. اف 
نيت 





اقٍال گے حضور میں 
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سید نذہر أحمد نیازی 







اقبال کیزندی کے آخری سالوں میں سید ندیر احمه نیاڑی صاحب 
تو اقبال کے پاس رعنے کا موقع نصیب ہوا ۔ تاب 'سی دوز ہے 


متعلق اقیال کے افکار پیش کرتی ےہ ۔ 


اقالیاٹ میں ایک پیش ہہا اشرافہ 


ٹطحات حلاج 


ٹر جم 


اعچجازااحق قد و سی 


تمہید: عم ڈیل میں حضرت شیخ روز بہان بقلی شیرازی کی تصنیف '”٭شرح شطحیات:؛ 
سے حسین بن متصور حلاج گی روایات و شطحیات و طواسین کیا ترجمه فارسی ے۔ اردو 
میں پیش کر ار ےہ یں ؛ شیخ کی یه تصئیف ایران ہے شائم عوثٔی ۓے جسے پروفیسر 
( ات0 ۳1ہعہ1]) ھنری کورین ہے اپنے سندمے کے ساتھ ایڈٹ کیا ےھ ا سکتاب 
میں شیخ روز بہان ۓ مشہور مشائًخ ی شطحیات کو جم عکر کے الکی شرحی‌ے۔ یه 5تاب 
انہوں ۓ عربی میں لکھی تھی؛ اور اس کا نام انہوں ۓ “'سنطق الاسر ارہہیان‌الانوارٴ؛ 
رکھا تھاء لیکن جب وہ ایران آۓ اور اس کتاب کو مکمل کر لیا تو ان کے 
مریدولء ستقدوںء اور دوستوں؛ عزیزوں ۓ اصرارکیا کە اس شر ح کو فارسی میں 
بھی منتقل کیا جاےۓ ء چناں چه انہوں ۓ اپنے معنقدین کے اصرار پر اس کتاب 
کی فارسی میں بھی شرح لکھی ۔ 


خود وہ اس کتاب کی وجھ تصدف ببان کرےۓے ھوۓ لکھتے ہیں :× کهە مجھے 
خغیال ھوا که سشا:خ 1ج شعطلحیات چرم ٹروں ٣‏ اؤوز ان ى متصوفازہد الما ہیں غربی 
یہاں تک ٣٭‏ ہی ۓ فضل خداوندی ے ایک منفرد کتاب علم شطح کے غرائٴئب 
پر جمع کرئی ء اور اس کیا ”زام سنطق الاسرار بیانالانوار؛+ رکھا ۔ 


شخ روز بہان کی شخصیت و سیرت کے متعاقی صرف اس قدر لکھ دینا کی ۓ 
ئل وہ چھٹی صدی عجری کے صوفیاۓ کرام میں ایک علیم المرتبت اور صاحبتالیف 
و تصنیف بزرگ تھے ء ان کی کثیت ابو محمد ای النصر البقل الدسوی ٹم الشہرازی 
ےم ؛ وپ شیخ ابو نجیب سہروردی گے ساتھ مسصحیحخ بخاری ے سماغ ٭س اأسکندریهة 
کی سرحد میں شریک رے اور شیخ سراج محمود بن خلیفهہ سے خرقهٴ خلافت حاصل 
کیا ء وہ شیراز کے اطراف اور پہاڑوں میں سخت ریاشتوں میں مشغول رعتے تھے ء 
صاحب ذوق و استغراق و صاحب وجد تھے ؛ ان کی سوزش کبھی کم لہ ہوتی 


تھی ء اور ان کے آنسو کبھی ە تھمتے تھے ؛ ان یی راتیں گریہ وزاری میں گزرٹی 


۳ اتبال ر تو تو 


تھیں ء بلند پایہ شاعر تھے : ان کی شاعرالہ عظلمت اور بلندی فکر کا اندازہ 
حسب ڈیل اشعار سے ٭وتا ے ۔ 


آں چه ندیلست دو چٹثم زماں در گل سا رنگ. نمودہ اسٹ ئن 


و آں چہ نھ بشنید دو گوش زمیں غیز و ہیا در گل ما ١ں‏ ہیی 


دریں اھ لم قائد صراط الله ز ےد خاور و تا آمتاه* اقسیا 
روندکان سعارف ع١‏ بجا بینند کہ ہست منزل و جائم ۔ماوراے ورک 


شیخ ز2ز بہان گ تصائیف کی تعداد کثیراۓے ؛ اؤس صاحبدل صوقی اوز عظیمالمرثہٹ 


ابوالمفیث حسین بن متصور حلاج جن کی روایات و شطحبات کا ھم به ترجمه 
پیش کر رھے یں وہ کسی تعارف کے محتاج نہیں ٰ انث کی ذات اور ان کا نعرم' 
ااالعقی عماری سوغیانه شاعری کا موشضوع اص هے > يك بممبٹ (ومسبھع) 
ہں بعقام طورسضافات بیضا میں پبدا ھوثے ء اور ہنگل کے روڑ مم ڈیقعدہ .مھ 
(م ہپع) کو بفداد میں باب السلطات کے مقابل نعرہٴ اناالحق کے جرم ہیں 
دار پر چڑھائے گئے ۔ اور بعد میں ان کے جسم کو آگ ہیں جلا ديیا گیا اور 
ان کی اک کو دربائے دجله میں بہا دیا گیا ۔ 


شیخ روز یمان بقلی ۓ لکھا ھے کھ میں نے سنا ھےکه منصور ی ایک زار 
تصائِف تھیں؛ آن ہے حسد رکھنے والوں ے ان تما مم کتابو ں کو جلا دیا اور پھاؤدیا: 
منصور يی شاعری کا شہرہ اس رُماۓ میں سارے عالم میں تھاء اور ادب ہيں وم بد 
مقام رکھتے تھے ء اور یه حضرت چنئید اور نوری گی صحبت میں وعے تھے ؛ بعضں 
قدیم سوفیا ان کے مخالف اور متاغر صوفیا میں اکثر ان کے قائل تھے ۔ 


7 ط عیات ۵ ہ۔ 5 حرف اس قدر کے ڈرعا کائی کے کے اصطلاح 'تصوف ہیں 
شطحیات ان کلات کو کہتے ہیں جو مستی اور ذوق و محبت کے وقت کسی واصل 
ہے بظاخحر خلاف شرم ادر عوں ء جیا که مثصور کا نعرہٴ اناالحق وغیرہ ۔ 


شمخ روز بہان بتلی ۓ مختلف بزرگوں کی شطحیات کی شرح اس طرح کی کے 
کھ ان بزرگوں پر جو ان کی آِن شطحیات کی وجهھ ے اعتراض کیا جاتا ھے ؛ وہ 
بھی اھ چانے اور ان کی شطحیات ےج زسوز ؤ بتارف 1ء واحت شربعمٹ اؤر 
حقیقت کے آٹینے میں ھو جائے ء ظاھر ھے کھ یه اس شہایت سشکل اعے ء اس رص 
ہے احفه عہدہ برآ ھوےۓ کے لے حضرت شیخ روز بہانن جسے صاحب باطن 


شطحیات حلاج ٣ٍ‏ 


صونی اور جلیل القدر عالم کی ضرورت تھی ء انہوں ےٴ اس غرض کو جس خوبی 
ہے انچام دیا اس پر ان کی یه عم اور ضشخیم تصئیف گواە ھے ۔ 


شطحیات کى شرح کی مشکلات کو واضح کرۓ ہوئے وہ لکھتے هیں مجھے 
سب سے زیادہ شطحیات سلطان عارنان بابیزید اور شاهہ مررغان عشق حسيین بن 
منصور حلاِج کی مایں ء ان دونوں کی شطحیات کو میں ۓ تمام دوسرے بزرگوں 
سے مشکل تر پایا ء عل الخصوص حلاج کی شطحات سب ہے زبادہ مشکل یں ۔ 
پھر حسین بن حلاج کی شطحیات پر اظہار خیال کرۓ ھوۓ انہوںن ۓ لکھا ک٠‏ 


غرضص کلی از ہمہ تفسیر شطحیات حسین بود ہ تا از معرض طعن 
برول اوزم؛ ورہوز ویرا بژبان شربعت و حقیقت شرح سہگویم ء 
زیرا که شان سخنش از ہمہ عجیب تر است - 


حلاج ىی روایات و شطحیات کی شرح شیخ روز بہان ۓ اس کتاب کے 
۳ح صفحے سے شروع کر کے سن ہم عیفحے پر ختم کی ۓ ؛ يه بتعدد فصول پر 
مثتمل ہیں ء عم ۓ فصل کا لفنظ عر جػه ے نال کر مسلمسل ترجعه کیا مے 
اور قصل کے خاتے پر ببین‌السطور میں ایک لائین دے دی ھے ء تاکه اس کا 
اہتیاز و جاثے کھ یہاں ہے دوسری فصل شروع ہو رھی عے حلاج کی شطحیات 
کیا اردر ہیں ترجعہ کرنا ہابت مشکل کام کے ؛ لیکن میں ۓ کوشش کک حر 
که یه بامحاورہ ھوء اور فارسی متن کی اصل روح بھی اس میں باقی رۓ ؛ خداکرے 
کہ بری سعی حسن قبول حاصل کرے ۔ اس سرتد اس ٹترجمے کا کیٹھ حصہة 
”اقبال ربویو**٭ میں شائع ھورھا ھے اور آئندہ اقساط ہیں ان شطحیات کا ترجعە مکل 


اہم تما جاےۓے سے 
ےا 


اس تمہید گے بعد اب عم زوایات حلاح کے اصل ستن کا ترجمھة شووع 
کرےۓے ھسںس ۔ ان کے بعد شطحیات کا تر جعد پیش کیا چاۓ گا ۔ 


مٔ روآیات حلاِج 


() حسین: ايمان معرف؛ یقن سوجوڈ ء علم قدیم کے متعلق پیان کرے 
ہیں کھ حق سبحائہ و تعالول ۓ ان کے ذریعه ہے خلق کا دنیا میں استحان کیا ےۓء 
ھر وہ شخص جو که ترک دنیا کے لے کہتاے ؛ اور وہ خود بھی اس پر قادر عو ء 
اس کے لیے جنت یں دس کا اجرے۔ 


(ہ) ہھر اسی توشیح بیانکرۓ عوۓ حسین ۓ کہا که ایمان معروف؛ 
ایمان طظاعر ۓ ۶ یا معرفت ظاھر ے ٴ یا کلمه“ لا اله الالتہ ے ء یا نماز اپتے پورے 
ارکان کے ساتھ ۓء یا غضوعخ و خشوع عہء یا طعائیته ۓ جو در حقیقت اصل غۓڈے۔ 
ایەان طبعی وہ ۓے کہ ال فطرت ےر ؛ دل میں تاثر کا جو ثورپیدا غوء؛ یه وه 
قعن سرجودعےہ یا ور صفت ےہ کھ حقیقت اس نوری ذات ق رعبری کرٹی ۓ : 
اور علم قدیم کی خہر دیتی ے ء یه دونوں صفات ھیں صفات اڑلی ہیں ہے ء اوز 
دنیا میں مخلوق کے امتعان ہے سراد یه ےہ کہ صادق اور کاذب میں تمیز کرے ؛ 
خداۓ تعالیل ےۓے فردایا ”' لیہلوکم ایکم احسن عمااا ““ (ترجمد: میں تمہیں آزماؤں کا 
۵ تم میی سے کون اچھے عمل وا شا وہ (یعٹی دنیا) آزسائش سی پڑے هو لے 
لوگوں کے لیے جال کی سث‌ل ےہ ء جو شخص خلوص دل سے اس کے ترک کے لے 
کہہے ء اس کا اجر بہشت ےعىے ۔ 


کروب کہم ( جلال ایزدی ) ء لوح محفوظ اور علم سے ع که خدا گی پرستش جن 
چیزوں می ىی جاتی ےر ء ان میں عزیز تر محبت خداوندی ےر ۔ 


( حسین کہتے ھی کھ زرویاے صادقھ) نور غیب كیا کشکےء جو 
روح میں ھوتا ۓۓ۔ ہلک حکیم ؟ وہ فرشتہ ےہ که جو لوح محفوظ کے اشکتال میں 
دل کے مقدس خیال میں روح کی تصوبر کھینچتا ۓے؛ یا خود بعینه روح ےء یا 
جبرٹیل عليهالسلام عیں ء کروب کبیر (جلال ایزدی) اسرافیل علیعالسلام ہس ء 
اس لیے که حدیث میں آیا ےۓ کہ لوح ان ىق پیشائی میں لق وا : یا عژزرائیل 
علیەالسلا‌م ہیں کھ حدیث ہیں آیا اے وہ لوح مسحفوظ کی نکرائی کرۓ میں ؛ یا 


ر- سورہ ہم ڑھود) آیت و ۔ 


7 روابات حلاج 


ایک بدلی پر سے بھٹ جاۓ ک5) ۔ قیامت کے دن اس سمندر سے مدوں پر بارش 
هوگی ؛ وہ سب زندہ عو جائیں گے ء اور اید الا'باد کبھی نە مہیں کے ؛ پا اس ے 
روح سراد ۓ؛ یا علم باری تعاليل مراد ےء یا تجلىی حق مرادے ء یا روح حق 
مراذ ۓے ۔ 


([۰۲:) روح مکنون ء نور محفوظ ے ء جو ارکان عرش کے نزدیک نے ؛ اور 
یه عالم سملکوت کا چوتھا مرتبه ے؟ اور یه ایک اڑسی روح ےہ جس گے ٹکڑے اور 
جزو نہیں ھوۓ ء روح ارواح اسی سے پیدا عوئٹی ےے اور یہ صحیح ےء یا روح غیب 
مراد ے ء یا روح اسر یا زلذح قدس ء یا کلمد"ات یا ترآن ؛ یا قلم ء یا روح ثاطلقھ ء یا 
روح آدم ؛ یا صورت غمیسیل یا مصطفول غدا ی صلواۃ و سلام عو ان سب پر ۔ 


مفہوم حدیث کا ازلیت حق کو پیان کرٹا اور یە بات بہان کرنا ۓے کە اس 
کی قدرت احاطه کے هوۓ ‏ ؛ اور وہ ان آنکھوں کو دیکھتا ۓ جو اس کے جلوہ 
دیکھئے کا عشق رکھٹی عیں ؛ اسی وجە سے آنکھیں اس کے دیکھنے سے عحروم ھیں 
وہ سب کو دیکھتا ےر ؛ کیفیت اور ایال ہے ملزہ ے ء٤‏ اور اس کے غیر کے انوار 
اس کو نہیں پہچانتے ۔ 


)٣[(‏ حسینء خائه" حق ٤‏ قوس حق اور بیت انلم وسیع کے متعلق روایت 
کر ےج ہیں که خدا کی رحمتیں گی نہیں جاسکتیں ء جو شخص ابک دفعہ اس پر نظر 
کرۓ سے سشرف عو جالۓ ء ! ہے سعاذت دای ڈے دبتا ۓ ۔ 


(رہ) حسین کہتے ھس کے عانهہ*" حفی ہے کعو مراد ا ۓ ؛ پا عہدر ء یا 
قفذب ؛ یا معدن ز٤وح؛‏ پآ منٹظلر عقل مراد غر ؛ حدیث میں غے کہ سومن کا دذل عائد" 
خدا سے ء صوفیهہ ے 'طھر بیتی:“ کی تفسبر میں یه کہاے کە اپنے دل کو میرے 
غیر سے پا ک کر لے ء زیادہ صحیح خانہ* کعبه رے ۔ 


قوس اللہ وہ ہے جو آسمان میں ظاہر ہوقی ۓے ء اور یہ درست تے اور یہی وجه 
کین سیدالمرسلین صلواۃ القھ علییم اجمعین ے قسمایا کە اے قوس قزح مت کہو 
اس لیے کھ یه قوس حق ۓ ء ان ے پوچھا گیا کە کیا کبھی اس قوس نے ثہر 
پھیٹکا ۓے ؟ فرمایا که ٹین دفعه ؛ پہلے قوم لوح کی طرف ثیر پهھیٹیا+ اور سب کو 
ڈبو دیا ؛ پھر فرعون اور اس کے لشکر اور اس کی قو مکو دریاۓ ٹیل میں غلاک کیا 
پھر قریش کی طرف پویتا ؛ ''ودا وہیت اڈ رمیت ولکن اللہ زی" (ترجمه: جب تم 
ۓ تیر چلاے لو نم ۓ تیر نہیں چلاۓ بلکھ اللہ ۓ تیر چلاۓ) ۔ 





سورہٴ ہم (الحج) آیت وم ۔ ہ ۔ سورہٴ ر (الانفال) آیتے ‏ ۔ 


اقبال ریویو > 


ملک عحکمء دل ے ء جو بدن کا بادشاہ ے ء کروب (جلال) ری اطلقدے کہ جو 
نوج محفوظ ہے غلم غیب حاصل کرتی ے ؛ وہ لوح محفوظ کو غیب میں دیکھتی 
ےہ ؛ کروپ (جلال) کی اس ہے قربت ےہ : علم سے مراد حق کا علم ۓے کہ یہ 
صثت لوح محفوظ کی تجلی ہے پیدا ہوتی ھے ؛ محبت عیادت کا ماحصل ۓےء اور 
اس کیا ثواب معرفت کا پھل ۓے ؛ خداوند عالم یندوں ہے یه دولوں ہاتیں چاھتا ۓۓے 
اس لیے که محبت اس کی صفت ے ء اور:عبادت اس کی تاہم ے؛ توحید ان سب 
گی اصل ۓ ء عداوند عالم ۓ فرسایا که میں چھپا ھوا غعزائه تھاء میں ۓ پاھا 
گکه٭ میں پہچانا جاؤں: نیز اس ۓ فرمایا: وما خلقت الجن والائس الالیبدون [ترجمہ: 
نہیں پیدا کیا میں ےۓ جن اور انسائوں کو مگر (اس لیے) ثاکہ وہ عبادت "کریں) ۔ 


ڑ”ھ) حسين سجسچء فُجرء؛ قدس. فنردوس اعلیل ء؛ عدن ءعبود اوو 
قبه' ازلیہ کے متعلق بیان کريۓے ہیں که عر دن خدا کی چالیس ہزار حکمتیں 
جنات نعیم میں ہیں ء عر حکمت ٹیکیوں تجلیوں اور فرشتوں پر دو چند ےم 
ھمیشہ عمیشہ کے ایے ۔ 


() حسین کہتے بھی کہ جج سے مشرق کی ؤسعت ساد وچ 
واشہ اعلم ء اوریە تول زیادہ ذرست ۓ ؛ یا ارض عرات یا آرشض عرفات ؛ یا 
ارس مکەء یا موسول علیدالسلام کی ارض مقدسء یا صدر؛ یا قلب عراد ہیں کہ یہ 
ڈونوا بھی زاین مقدس کی مثل ہیں ؛ اور فچر سے ور کا ساطم ھونا سراداۓے 
جو صبح کے بعد مشرق ے نکلتاے ؛ اور یه فجر ایسی چیز سے جس کی قسم 
القه تعالیٰ ۓ والفجر میں کھائی عے اور يہ صحیح ھے ؛ یا نوز کا ظاعر ھوٹا 
سراد ھے که جو غیب کی ان سے دل می ظاھر ھوتا ھے ء پا فچر حکمت براد عے 
یا فجر محبت مراد خے ء یا فجر معرفت سراد ھے کہ جو تجلی کہ سورج سے مقدم 
ھے ؛ اور تٹس ہے شچرہ' موسیٰ ساد ھے : با خود عسیل سراد ہیں یا جبرئیل 
عليهالسلام مراد عیں یا دس غیب ام اذ ضے : یا قٹدس اسم یا قدس فعل یا حجاب 
علیین مراد ے جو غیروں کی نظر سے پوشیدہ ھے ء اور وہ عالم قدس کہلاتا ھے کہ 
جس پر آئینے کی طرح صیقل کی گئی ھے ؛ ]سی کے سامنے فردوس اعلول کے پردے 
ہیں اور وہ ئور کا ایک پرثالہ جے جس ہے الہام کہ درباؤں کا پانی بہتا عے ۔ 


ڑے) اور فردوس اعلیل ٤‏ عالم قلس کی جنتوں کی کھیتی سے ء اور وہ 
مقربان ایزدی کا مقام ھے : کہتے ہیں کہ معہود کی جنت وھی حثلیرہ* قدس غر ؛ 


وم سورہ' ور (الفجر) آیت م 


اقیال ریریو ۹ 


اور یه ٹوس ڈویئے ے امان دیتی ے۔ یا اس قوس سے توس ملالکہ مراد ۓ 
جس سے وہ شیاطین کو رجم کرے میں * الله تعالول ۓ فرمایا ۓےر : ویتذفون سن کل 
جانب دحوراا (ترچمھ : هر طرف سے (ان پر شہاب) پھینکے جاۓ ٭یں) ۔ 


یافلک سراد ۓکه ٹوس حق ۓ جس سے تضاوقدر کے تیر پھیتکتا ے ٭ یا خود 
قوس قضا ۓ* یا قوس قدر ے؛ یا قوس علم قدیم ے؛ یا قوس ازّل اور قوس ابد ۓ٭ 
اور یا ڈونول قرب مصطفیل غليه السلاُم مس خداے تعال ے فرہ اآیا: داول فتدلول ان 
قاب قوسین او ادنیل؟ (ترجمه : (پھر ان ے) نزدیک ھوا (اور انتا ان کی طرف 
جھکا) کہ (دولوں میں) دو کمان کی قدر فاصله رہ گیا + بلک اس ہے بھی کم) ۔ 


() زیت وسیع ہے بیت مور مراد ۓ اور یہ صحیح ‏ شے یا پیت بىائدس 
یا حرم قربت یا جنت یا کروسی کے خغزاۓ یا عالیم عرش پا عالم روح یا 
حل معرفت روح مراد ۓے۔ حدیث کا مفہوم یہ ہے کہ (جس ہر خدا کی نظر ہوئی؛ ا سکو 
سعادت بخٹی) وہ خدا ی صفات کے خزانوں میں پہنچ گیا ”کہ یه صفات ذات قدیم 
کی یں کہ جس کا مبدا اور مثٹہا نہیں ۓے؛ٗ جو کوئی اڑل عنایات ے قش باب هوا 
وہ ابدالابادٹک مقبولحق هو گیاء خداوند عالم ۓ قرمایاء ان الذین سبقت لھم منا 
الحسنی اولٹک عنوا ہہعدون٣‏ (ترجمه : ے شک وہ لوگ جن کے لے عماری طرف 
سے پہلے سے بھلای (لکوی جا چی) ۓر ٤۶‏ وہ دوزخ ہے دور رکھے جائیں کٔ )؛ اور 
ارکان عرش کی زبارت گیاھوں میں مرغان تجلی کا صفیر ھوگیا ٤‏ آنحضرت صلی اللہ 
عليهہ وسلم فرماےۓ ہیں ؟ السعید سن سعد سی بطن امہ والشقی من شتی ی بطن امہ 
(ترجعە: سعید اپنے ماں کے پیٹ میں ھی سعید عوتاے ؛ اور بد اپتے ماں کے 
پیٹ هی میں بد ھوتا ے) ۔ 





(۔,( حسین+ سحاب متراکم ۶ برق غاطف ' روعد مقدس ٴ ملک لعلیف اور 
قوت مخیعد کے متعلق کہ جو افق نور کہ کرۓ ہوۓ غیبی پائی میں سورج اور 
چاند کر ذرسیان ۓے ٭ بیان کرے یں کھ ترآن قیامت ھ ؛ اور دنیا بہشثت و دؤزخ 
(ے١)‏ حسین بیان کرے یس کھ سحاب متراکم ہے یه بادل مراد ےرء 


جو ھوا میں نظر آتا ۓے ٤‏ یه ان چند دریاؤں ے آۓ یں ٤‏ جو عفت آسمان کے اوہر 


و -ے سوزد* ۓے ٣‏ (الصاات) آیت رح اھ سورہٴً )۰۳ (انجم) آیت گر سے 
سے سوزہ“ ۱۱ (الاتبیاء) آیت ہے 


٠‏ ۲ روایات حلاج 


میں ٤‏ ان کو بحار غمام کہٹے ہیں ؛ جناب رسالت ماب صلی اللہ عليه و۔لم ی 
حدیث میں یہی آیا ۓ کە یه بادل ملالکه وهاں سے لاۓ ھیں ۔ دل اس حدیث کے 


برق خاطف سے یہی بجلی ہراد ۓے + جو بادل کے درمیان نظر آتی غ٤‏ اورید 
ایک فرشتے کی نسح ہے ۔ حدیث ریں ھے کە آگ کا ایک کوڑا رعد کے ہاتھ 
میں هے + اور رعد ایک فرشتہ ے ۶ یه بھی کہا گیا عے کہ رعد ایک فرشتے کی 
آواز ھے ٤‏ ممکن ھے ػه بادل کے پردوں میں 'رثدتہ ذکر کرتا عو ٭ اور برق خاطف 
سے تجلی کی شعاعیں اور رعد الہام کی آواز سراد عے ۔ 


ملکگے لطیف ؛ عقل ے پا روح ے ؛ یا وہ ملک ےر جس کے ھاتھ میں بارش کا 
خزالہ ے ء اور وہ میکائیل عليهالسلام ھیں ۔ 


اور قوت مخمه ؛ ارک عالم ۓے +“ جو فلک شمس و تمر کو عحیط ۓ؛ اور وہ 
ثوت 4اعلہ ےه جو اس عالم یں فعل حقیی ٹوتوں ہیں ہے ے؛ رعدہ برق اور سحاب 
ارشتے ٭ہیں ٤‏ بارشی کا سسندر+٭ جس کا کنارہ اققی ور سیں‌ے؟“ اسے غیب شثھرم 
کہتے ہیں ٤‏ اور برھ ذرست ۓ۔ ممکن ےہ کہ قوت سخیمه سے سلکوت غیب کے 
پرڈے سراد عوں چر دل میں یں کہ الہام کی بارش عقل اور رفذح ے آسمان یی 
ردٹآی سے برسنی ےہ ۔ 


[ہم) قرآنْ' قیامت ے ؛ اس لیے کہ اس میں رہوبیت کی آیٹس میں اور 
محشر کی وش گوئی اور ستقبل کی خبر ابدالآباد تک ۓ ٤‏ جس ۓ قرآن کو سجھ 
لیا گویا کھ قیامت میں ۓے ٭ اور جوٴ؟چھکە قرآن ۓ خبر دیگویا که آنکھوں ہے 
کی لیا ٤‏ آنحضرت صلی ات عليه وسلم ے فرمابا ے : انا والہماعتک غاتن (ترحمة 
مہرے اور قیاسمٹ کے درمیان اتنا فاصلهہ ۓے ؛ جننا ان دونوں انگلیوں کے درئیان ےۓ) 
اور اپنی دواوں انگلیرں سے اشارہ فرمایا ء قرآن ان عی پر ازل وا ٭ دنیا بہشت اور 
دوزخ کی آبت ۓے + اس لیے کہ اس ہی ڈوتول قربقی کے اعمال عو سکتے ٹس ٤‏ 
فریق ی الچنه و فربق یق السعیرا (زاس دن کچھ لوگ جنت میں ہوں گے ؛ اور 
کچھ دوزخ میں)] ء جو شخص نلیا می پھنسا وہ غائل ۓ ۔ اور جو اس ہے چھوٹا 
اہے سعادت آخرت سلگئی ٥‏ اللہ تعالول ۓ فرمایا ھے کھ : لیمیڑ الخبیث من الطِب؟ 
(ترجه ٭ اکه اللہ اواک (لوگوں کو) پاک لو کوں ہے الگ کرے) ۔ 





اک سورم' ۴ك“ ( الّوریٰ) آیت چیا ے جح سورہ* ۸ (زالانفال) آریٹ ارح سے : 


اقبال ریویو ١‏ 


صاحبان اظر ڈنیا می سعادت و شقاوت والوں کو دیکھٹے ہیں ٤‏ دا کی 
خوشی اور حسن' عبادت ہے؛ اور یه آخرت سے ہے دئیا گی ناخوشی اور تلخی دوزخی 
نشائی ۓ٭ جس کسی کو دا کی معرفت نۓ مخلوق کی صحبت ہے اپٹی طرف 
مال کر لیا ٭ اس کا مقام تعام منازل میں از ی جم'ل کے ساۓ میں ہوگیا ۔ 


()"9م) ۔سبن؛ میثاق؟ برعان اور مجمع ترآن کے متعاق ببان کرۓ ہیں کھ 
خداوند سبحاله و تعالیل صاحپآیات ے4 مردوں کو زندەکرۓ والاہ اور رازہ ریز شدہ 
جسم کا اعادہ کرۓ والا ے ٤+‏ ازلیں اس کے دست راست ہے لپٹی ہوئںی ھیں اور 
ابندیں اس کہ ساسئلےٹوٹی ہوئی یں 4 حق تعالیٰ فرماتا ے که میں روز قیاست سارے 
بادشاھوں کا بادشاء عوں 4 اور یه وہ دن ے که تعام دلوں میں ج و کچھ گزرا ۓ ہ 
اس کا اعادہ ھوػا ۔ ۱ 


) ه۳( حسین کہتے یں کہ اق ہے غفائد معرکت‌ہراد ھی ں ئەعقی س< ایك 
و تعاللی ےۓ ارواح کی لوح کی سطور یں لکھ رکھے ہیں ؛ جیساکه فرسایا : اولٹک 
کتب ی تقلوبھم الأیەان' (ترجمه: یہی (وہ پکے سلمان) کہں جن کے دلوں کے 
اندر غدا ۓ ایعان کا نتش کر دیا قۓے ] یا میثاق: ہے الھام مرادے جو ھر رق دل میں 
اڑل ھوتا ے۶ یا سپ ے پہلا عہدوپیم'ن مراد ۓے کہ جس کی اللہ نے خہر دی نے ؛ 
'الست پريكم؛ٴ اور بہ صحیح نے ؛ یا میثاق علم کی رحمت ۓے کت جس لے برھان 
گی زبان ہے ذات کي خبر دی ے ۔ برعٴن؛ صفات کی اصل ےے؛ اور یہ درست ہے که وہ 
انعال کی زبان ے بات کپتا ےہ 4 اور افعال شواھد کی زبان ے بات کہتے ھہیں ء 
یل شواقد برھان شی ے 


میرم قرآن: ذّات تدیی ے؟ اور قرآن صفت ےی یا لرح محفوظ 8ی اور پاء ھہحمیح 
روح ۓے ۔ 


افراد قدیم ٤‏ قدم اور اہد اور ازل کی رسم کے یھ معنی ہیں کہ بھ اسماء 
اور صفات بندوں کی معرقت کے ھہیں ورنە قبلء بعده ازل اور ابد ڈذات کے اھر ھوۓ 
کے وقت ملک کی تلواروں سے کٹ گئے کائنات کے سر دھڑکی گردنوں ہے جدا هوۓ 
دن کے بیجوں کی جڑ اس کے تمہر نے اگکھاڑ دی ؛ آسم'نْ کے ہر سے کھال کھینچ 
یىی ء جب یہ لپٹ گۓے تو وہ قدرت کے داتھ سے عدم کے پردے میں ڈال دے گاء سب 


١‏ -۔ سورہ* رہ (المجادله) آیت ہم ۔ ے سوڑھ ے (الاعراف) آریت ہے ۔ 


٦‏ رو ایات علاج 


کو نا کر دے گی ء اور خود رہ جاےۓ گا جیسا که .خود تھاه "لی الملکگ الیوم ۶٤٢‏ ! 
و ماتدرا اللہ حق قدرہ والارض جمیعاً قہضته بومالقیامه“ والسعاوات سطویت ہی۷ 
(ترجمہ : اور ان لوگوں ۓ تو دای جیسی قد رکرٹی چاہٹے تھی اس کی کچہ 
بھی قدر نہیں کی ٤‏ عالالکه وہ ایسی عظمت و قدرت رکھتا ۓ کھ قیاىت کے دن 
یه ساری زسین اس کی ایک مٹھی میں ہو“ اور آسمان لے ھوے اس کے داھاے 
هاتھ میں ) 

(ٴم) حسین* یاقوت احمر ء ضیاےۓ سخمر + صورت کائنہ اور حق سہحانہ و 
تعالول کی شان سشہود کے متعلق بیان کرۓ ہیں کھ اس ےۓٴ کہا ہے کہ میں 
حنان هوں؛ سی بنان ھوں اور سی ونود قرں؛ اور میرا بندھ وم ےغۓ چو میرے ذکر ٭ 
میرے ‏ ام اور میری محبت سے 8ابل ستاثش ھو۔ اس روایت میں به بھی ۓکه 
جو شخص اغلا‌ص کے ساتھ لاالہ الاللہ کہے تو اس پر بہشت ٠‏ صلوات ٭ رحمت اور 
باق رھنے والے حسنات واجب ٭یں ۔ 


(ہم,) حسین کہتے ہیں کہ یاقوت احمر سے داثرہ شس مراد ے٠‏ 
واق اعلم ٤‏ اور یه صحح ے۶ یا سشتری 4 یا قاب ؛ یا آدم کے لپ ؛ یا موسول کي 
زبان ٭ یا ابراعیم کی آگ ٭ پا سلیعان کی انگوٹھی : یا سکینھٴ ثابوت ٭ یا حجر اسود 
مراد ۓ ۔ حدیث میں ۓ کە یاقوت احمر جنت کا ایک داله ے ٭ یا عالم ملکوت 
میں نو رکا سمندر ۓے ٭ یا گندک سرخ ے۶ یا یاقوت کی کان مراد ۓے۔ 


ضیاۓ مخمر سے کرسی کی شماء مراد ے ؛ والقہ اعلم یا ضیاۓ عرش مراد ۓ؛ 
اور یہ صحیح ےہ ۔ 

صورت كائینه سے وہ جوھر مراد ے 4 جس سے اللہ تعالول ے عالم کو پیداکیاە 
اور يہ یحرح اہ ؛ یا کون + روح ٭ نفس ٤‏ عقل آدم “ قضاوقدری سورتوں میس 
سے کوئی صورت مراد ۓے که جو عرش کے افعال ے کائدات کے آٹینے دس مٹمکس 
نظر آتی ے۔ 


(+م) شان سشہود ہے حق کی مرادے ٴ خلق یا لوح علم مکتوم ٭ یا 
کتاب سفرہ* یا عالم امر؛ یا روح کبرئل کھ جو حق کا فعل اقدیم ے ۔ خداوند عالم 
ۓے قرمابپ ۓے کہ جو شخص ھماررے اسیاء و عسفات سے بثجصۓ عو * اور کے رت 


مصطفیل صلی اللہ غليه وسلم کی پیروی کرے ٭ وہ خلق قدم ےہ 4 بل پسندیدگی 





و سور م (الموین) آیٹ ۹ ہ ۔ سورہ" (المزم) آیت مم 


اقبال زویو ور 


ھوتا ے٤‏ اور سرور عالیم صلی اللہ علیہ وسلم کے خلق سے آراستہ ھوتا ے ٭ اور جب 
ربا و مکر کی کدورت سے خا ی هو جاتا ۓ تو اس کو عداوند عالم کی جانب سے 
صلواة سہربانی اور رحمت عطا عرقی ۓغء اور ےنا کی منزل حسن م8س وھتا ے۔ 
اور اس ہے مراد باق رعنے وا ی رویت ۓ ء ان تعالول ےۓ فرہایا : للڈین احسنوا 
الحسٹی! (جن لوگوں نۓ دئیا میں بھلائی کی ان کہ لیے آخرت میں بھی ویسی عی 
بھارئی ےۓ) ۔ 


(مء؟  )‏ حسین ؛ مہم سین ء قرآن مجید ء محمدالرسول اللہ ؛ جبرٹیل علیہ 
السلام اور خداےۓ تعاليل جل جلاله کے متعلق بیان کروے ہیں کہ جو شخص 
دئمیاے فائی کا شٹاسا عو ٤‏ میرا شناسا نہیں ہو تا ؛ اور جو غخلقی سے ہائویس ھو ٴ“ 
مجھے دوست نہیں رکھتا ٭ اور جو مجھے دوست رکیتا عے؛ وہ دنیا کے نفم و 
نقدان ی پروا نہیںی تا + جب میس بندھ“ موب کو دیگو ٹا ھوں ثو اس می بعشں 
ملاٹکه جیسا ور پاتا ھوں ۔ 


و ا حسین کہے ھی کە قہم سی نے ڑم استنباط مراد ۓ“ جو عقل 
قرآن و حدیث سے کرتی ے؛ اوریە صحیح ے ؛ یا الہام؛ یا روح کی گوبائی یا قرآن 
کی حکمت مواد نے : حدبث کا مشہوم یه ۓے کھ جو دلثیا گی بارفی رخ کرے کا ٤‏ 
حق کی سحبت ہے محروم رہ گا “ حق پسند محب دئیاوی امور کو نہی جانتا ۔ 
انتم اعلم باسور دیاکم (حدیث ؛ تم اپنے امور دنیا کو ژادہ جانتے ھو) جو شخصس 
خدا کی نظر پر چڑھتا ے؛ اے کروبیوں کا ور حاصلعوتا ۓ ۔ 


(ہم) حسی طور؛ یاقیت ٹور اور صاحب میزان کے ستعلق بیان کرۓ 
ہیں که ملک اور ملکوت؛ آدم اور ان کی ذربت کی صورت می موجود غیں ؛ اور 
غداے تعالیل جل جلاله ےٗ از روۓ قرآن (کہ جو سصاحب درو حسنات ےھ) 
فرشتوں کو پیدا کر کے اپنی صتعتوں اور اپنے اسماء کو اپنی آسبیحی نازل ھوۓ کے 
وقت ظاھر کر دیا ۔ 


(ے٣)‏ حسین کہتے ھی کہ طوز سے طور سیٹا براد ےر “٤‏ يیاجبل بسطے 
مراد ہے ؛ یا جہال سکه جو تجلىی کے مقامات ہیں ؛ ر۔ول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ۓ 
قرمایا کہ الله طور سینا سے آیااور ساعیر پر صاحب اعلان ھوا ٭ اور جبال فاران سے تجىی 
قرساھوا۔ اس حدیث پر نظر کرے سے کوہ قاف ظاھر ہوتا ۓے 4 جو سحل قسمے۔ 


بے سوراا ”ہم (یوئس) آیت ےم 


٠٣‏ روایات حلاج 


او باقوت نور ے شس مراد ے؟ اوريه صحبح ے؟ یا تجلی ٭وسول ٭ یا 
نور غیب کے خیے ؛ یا وہ جوھر جو سلک نہار کے ھاتھ میں ے۔ ‏ 


اسب نیزان ہے اسرافیل سراد ےر ؛ رالل اعلم ؛ اور یہ صحیح اعد ٴ پا تضا 
و قدر کیا فرشته ٤‏ یا عدا کا فعل ٤‏ یا قرآن مرادۓ۔ 


حدیث کا مفہوم یہ ے کہ عرش سے ل ےکر تحت الثریل تک کونین آدم کی 
صورت میں ظاھرۓ ٤‏ اس لے که وہ عالم اسٹرۓے۔ جس ے آدم کو دیکھا ء 
اس ۓ غرشض ہے تحتالئریل تک دیکھ لیا سٹریھم آیاتنا ی الا”قاق و ی ائنسھم! 
اپنے فعل سے عدم کو سور کیا ؛ کائنات سم جملہ متعلفات کے صنعتوں ے۔ ظاہر ہوئی 
قداہت ے فعل کو مور کیا تو آدم کو مع ان کی جمله صفات کے وجود میں لایا ء 
اسی لے اس نقشبند عالم نۓ کا ہے : قل ازنھم مالک الملک٢۷‏ (ترجعه : اے 
رسرل کیه دیجئے کھ اے خدا سارے ملک کا سالک تو ھی ے ) ۔ 


دی علامےہ ۓے (ما مان مھ ۔ ؤ ۔ت) ے ارشاد کا -- جو آپ ھ- فرمایا . 
خلق اللہ الا'دم علی صورتہ ‏ حدیث ترجە : پہدا کیا اللہ نۓ آدم کو اپنی صورت 
پر) اس سے یہ مراد ے کە کون کی صورت میں لاہا جو ثعل سے پیدا ھول؛ اور وہ 
ظہور عالم کے وقت ملک ہے ء اور ش۔ہادت کبرعل ۓ کبراء معرفت کے لبے ء اور وہ 
شہادت ۓ ائسان کی قدرو منزلت کےکبھی ئنە غنا عوۓ والے سحسنات لا:زالی اور 
مشامدہٴ ذوالجلال ی ۔ 


(ہء:) حسن ؛ غشمراء لبات ؛ الوان انوار اور حیات قدسں ے متعلق 
روایت کرۓ ہیں کھ زمین مقدس ہے ہر سال میں ایک دفعه ایک دن جنت ٹریب 
شر جا لی ۓے ۔ 


(وء) حسین کہتے دی که : غضراء بات ےے پتے ک تراوٹ اور 
لطاقت سبزی مراد ے؛ با اشن قلب کے بیج کی سفاکه جو سعادت کی بارش ہے 
اگتنا ۓ؛ اور وہ بارٹی محبت کے بادلوں سے آتی ۓے ۔ 


الوان انوار سے بہار مراد ے + یا قدرت کے ٹور مراد ہیں ٤‏ جو انعال کے ساتھ 
ساتھ ھورے یں > اور پہلا زیادہ محیح ۓ ٤‏ یا انوار فعل ٤‏ یا انوار غہب ٭ یا 
انوار تجلی مراد ہیں ٤‏ یه تام ہوجودات ے روشن هی ۔ 


7 ل ‌ 5 ۰ 
١‏ -ے سور ل[ ۳خ ٭--. آیت سک- 1 ٭ہ صسوڑۓ سب (آل عمران) آت ق وی 


۱ اقبال زتفاو س-23 


جیات لس سم رباح لو آئح راد ھیسص۶ اور یە ذرست ۓےر ؛ یا بات قعل سراڈذ 
ے ۶ جو تمام اجسام میں ے ؛ یا ارواح اشجارو اہار مراد ھیں؛ یا انوار روح ناملقه 
یا ملکوت بہشت کا بحر قدس مراد ے ٢‏ جو هر وقت قامدوں ؛ شوق رکھنے والوں 
اور ساحبان اقبال کی ریح ہے نزدیک رتا ے ٤‏ تاکه ان کے ذریعه سے یک لوگ 
شوق حق میں عالم فنا کی جانب ہے عالم بقا کی طرف کھنچیں ؛ چنانچە دردہندان 
معرفت کے طہیب رسول اکرم صلی اللہ عليه و آلە وسلم ۓ فرمایا که جنت عمار رض 
لور سلعان رف ی مشتاق کے ۔ 


ارض مقدس ھر سال تژدیک عوے ے ببتالمقدس مراد عدء جو تمام زمین 
کے مقابلے میں آسمان ے زبادہ نزدیک ۓ اور وہ بہشت ي زمین کا ایک ٹکڑا 
نپ خحدداہۓ تعا ‏ ی ے فرمایا ٭ ٭'ہالواد المیقدس طو ل١۱۶‏ ( ترجمہ ٭ اس وقت 
تم وی کے مدان پاک میں عو) ۔ نیز فرمایا ؛: *'بارکنا حولہ+٢۲‏ (ترجمهہ : 
جس کے اردگرد کوہم ۓ بر؟-تیں دے رکھی ہیں) ۔ سرور کاثنات صلی اہ عليه وسام 
کی معراج یہیں ے عوئی ء اور روحوں کا صعود یہیں ہے هوتا ے ء٠‏ عزرائیل 
علیهالسلام کا زبتة یہی ے٤‏ غیسول عليهالسلام اسی جکگه اترسسں گزۓء؛ اس وأادی 
مقدس کا قرب اسی وجه ہے ۓء یا ارض عرفات مراد ۓ + یا ارض حرم مراد ے کہ 
جو اہراھیم عليهالسلام کے تلبیہ ہے سحبت رکھنے والوں کی زیارت اہ ۓے ۔ 


(.م) سسین روایت کرۓ عیں اسم عزیز ٤‏ روح قدیم ٤‏ معنیل محیط اور 
حقل جل چا و ط ہ ی گ اھل جامس ئ۰ لے ردوج مالوف اور راضی رما رھنے 
واارں کر لے مجلس مجبد ؛ اور متوگلوں کے لے قدرت کای واجب ے۔ 


([۱م) سسین کہتے ہیں کہ اسم عزنز اسم اعظم ہہ اور ی صحیح ۓ ٠‏ 
یا اس محمد صلى الہ عليه و آله وسلم کھ وه اسم حق ہے شتق ے؛ یا اسم خاص 
ۓ که جس کا خدا کو علہ ۓے ۔ 


روح قدیم ہے تجلىی حقت مراد ہے ؛ یا توحید مفرد “ یا معرقت حق ٤‏ یا نعل 
حق ٤‏ یا امر حق ٭ یا کل٭* حق ٤‏ یا قرآن + اللہ اعالول ےۓ قرمایا : ٭ وکڈلک 


ر۔ سور“ ,م (طہ) آیت ہر ۔ سورہ” ےم بنی اسرائیل آیت ‏ 


۹‌ روابات حلاِج 


اوحیتا الیک ووحاً سن اسرنا'٢ا‏ (ترجھ :؛ اور اسی طرح اے پیغمبر ہم ےۓٗ اپنے 
حکم -- (دین گ) جن (یعٹی یه کتاب) تسہصں ۶ حی تو ذریعے سے بھیجی) ۔‫ 


محط کے معلی قدرت حقل کہ یں ٭ یا اس کا فعل ؛ یا عقل فاعل ٤‏ یا 

(اح علم “ پا غالم حکكکت + کھ تجلی اس یں ذاغا ل ۓغے ( ند کہ اغیاء ۓے ذاخل 

ھوۓ کے لے یا آسر محیط مراد ہے : ”الا لھ الخلق والأسر۲۔ اس حدیث ي تفسیر 

که روح مالوف واجب ے؛ یعنی مجبت اور وہ روح حق ۓے ٴ اس لے کہ صفت سے 

اھ تعالی ۓ قرسایا ے۔ ٭* و نفخٹد سن روحی!ا“ (ترجله : اور اس میں 
اپنی روح پھونک دی) ۔ 


مجلس مجید ے سپ سے بڑی رضا و تسلیم کی مچلس راد ۓے' اور وہ اس ق 
ملاقات ان لوگوں ہے جو رضا ہے متصف ہوفں ٴ پنانچہ بجر رضا و تسلیم کے 
غواص عليهالسلام ۓ فرنایا که سب ہے بڑی رضا و تسلیم الله کی ملاقات ے؟ 
رضا و تسلیم رکھنے والا ذاکر ھوتا غے ٴ اور ڈاکر حق کا جلیس ۓے ۶ اللہ تعالول ۓ 
قرایا کە٭ یس اس کا چلِس ھوں جو میرا ذکر ؟ رے+' جو شخص که رضا و توکل 
گی صفقت ٠‏ ے خدا کو یاد کرتا ۓ تو حقیقت اشیا کو بدل دینا اور غیب پر حکم 
لٹانا اس کے نے سکم هو جاتا ے" اس لے کہ یہ قدرت سے نتصف عو گیا اوز 
قدرت قدیم اس کے موائقی ہوگٹی ؛ '' ومن بتوکل علىی اقم فیو حسبہ۳ ۰“ (ترجمہ : 
اور جو شخص اللہ پر بھروسا رکھے گا تو اللہ اس کو کا ۓے ) ۔ 


[+م) بن روایت کرے ھی ء غلقىء ظل مدود ؛ شاھد معظم اور 
ثور فرید کے متعلق کە خداے تعالول ے کوئی خلق پیدا نہیں گیا جو اسے ژبادہ 
محبوب هو محمد سی اور آپ کی عترت صلوات الله لق اجمعین لس ؛ ان کا غخلق 
ئليه- جنتاےی ۔ 


(م+م) حسین کہتے ہیں که خلق سے مراد وہ خلق ے جو ارواح و اجسام 
پر تلسیم ے ؛ یا خلق کون مراد ۓے : یا علق آدم مراداۓ :؛ یا غلق محمد صلی الله 
عليہ و آله وسلم مراد ۓ ؛ یا عالم ار راد ۓ ٤‏ يا خلق حق جل جلاله مراد ےر 


ور ہه صحیح ے 


سورہ' جم (الشورعل) ات ہء ۔ ہ سا سے الآغراف ات با 
ہ٭۔ سورہ' وہ (الطلاق) آبت م ۔ 


اتبال ریویر ء1 


ثلل ممدود ے صبع سراد ے ء اللہ تعالیل ۓ فرسایاے : الم تر ای رنک کف 
مد الظطل' (ترجمه : کیا ٹم ےٗ (اے پیغعمبر) ارنے پروردکار (کی اس قدرت) پر نظر 
نہیں کی کہ اس ےۓ کیو ںکر ساۓ کو پھیلا رکھا ۓ ) یا شب ء یا ظل طوبی ء 
یا ظطل عرش ہ یا ظطل حق سبحانه و تعالول مراد ے ء اوریه اس کی منت ۓے؛ اور 
یہ صطیح لے ۔ 

اور شاعد معظم ہے شمس مراد ھےہ, اللہ تعا لی ے فرمایا ے ؛ ثم جعلنا 
الشسی عغليه دلیاز٣‏ (پھر عم ۓ آفتاب کو اس کا سیب (ظاعر) ٹہرا دیا ے) یا اس 
سے روح سرادۓ + یا محمد صلی اللہ عليه و آله وسلم سراد ھیں ء یا عرش مراد ہے ؛ 
یا فعل کے لہاس ہے ملہوس ھوۓ وا ى دلھن مراد ۓے۔ 


ثور فرید ہے ٹور مصطفیلٰ صلی اللہ عليه و آله وسلم مرادے؛ یا روح مراد ے' 
یا رسول اکرم صلی الله عليه و آله وسلم ق زدح عراد ے *٭ یا سدرۃالمنٹھول کا ور ٠‏ 
یا کرسی کا نور ٴ یا عرش کا ور ٴ یا غیب کا نور ٴ یا قرآن مراد ۓ؛ اور یه صحیح 
ے ۶ اور پوری ۔دیث کی تفسیر ودے جو عداۓ تعالول ۓ اپنے ئی کے حق میں 
فرہایا: لو لاک لما غلقت الکون (توجمہ: اگر ھم آپ کو پیدا نھ کرۓ تو کائنات 
میں کسی چیزڑ کو پیدا نہ ػرۓ) ۔ 

(مم) حسبين ببیان کرۓ ہس بلاو ثعمت+“ تضاوقدر' رکن اور 
صاحب رکن یعین کے متعلق کہ حق سبحانهہ و تعالول ے بنی آدم سے سیثاق باندعا 
آدم کی تخلبق نے سات هزار سال پہلے>ٴ جب کہ وہ (بتنی آدم) ووح تیے' انہوں ۓ 
ماک و ملکرت ى ز بان میں ہباتیں کی اور حق سبحانه و تعالیلکیف وحد سے منزہ 
ۓ ٴ اس کو کوئی مثٹل زیب نہیں دیتی > وہ ویسا ھی نے جیسا که اس نۓ خود 
کہا ے کہ وہ اڑل و ابد پر محرط ۓے' اس کے آسر ہر ایعان لاا بھی اس کی ڈات 
پر ابعان لاۓ کی شل ے+“ اس کے لے ایسی حمد ژیہا ۓ کھ جو تمام اہدوں می 
تعام انوار پر منصوب ھو' جسم اس کی ہشیت ہے ہیں * اور ارواح کی ۔قیقت اسی 

سے 


(ەم) حسی نکہتے هیں‌که بلا و نعمت ہے بہشت و دوزخ مراد ے ٴ اور 
یہ صحیح غۓ ۔ یا دئیا و آغرت ؛ یا نٹس و روح ؛ یا کفر و اسلام ء پا ماشہ و 
سشاہدہ : یا عبدیت و ربوببت 4 پا ھجر و وصل ٭ یا معرفت و اتکار؟“ یا سلیعان کی 
نعمت اور اہوب کا امتحان ٴ سلام عو ان دونوں پر * ان بلا و نعمت یی زبان ۓ 
سبقت گی خدا کی طرف نعمالعبد کہەکر “ٴ دونوں کو خدا ۓ شرف دیا ٤‏ اور بھ 
دونوں حق ے جدا ھوئیں ٤‏ اس لے که ان دونوں کے پاس زبان غیب نے ۔ 


١‏ ٭ سورد“ ٥‏ (الفرتان] آیت سے می ا سے سورد" ق ۲ آیت و قد 


۸ روایات حلاِج 


قفا و قدراے وہ دو علم سابق مراد سی کہ ازل می حق تعالول جن ہے 
موصوف ے۶ دونوں اسرارکی ژبائیں یں اور اس کے ارادے اور اس کے جاری 
ھوۓ کی غہر دینی ہیں ۔ 


رکن ہے مراد رکن بمائی غ + اوریه صحیح ے ۶+ یا رکن بیت‌المتدس 4 یا 
رکن عخرا ٤‏ یا رکن بحر قلزم' یا طرف شسر× یا جبہہٴ قمر ٤‏ یا رکن بیت الععمور 
یا روژه“ گرسی ٭ یا رکن عرشی ٭ یا مقام روح + پا نماز پنجتانہ مرادۓ۔ 


صاحب رکن و یمن ے حجر اسود براد ے؛ اوريه صیح ےۓے؛ٴ کیا تو 
نہس دیکھتا کە جب ذکر سیثاتی کیا تو چیسا کہ حدبث میں ےہ کہ کتاب سیثاق 
کو حق سبحائه و تعالیےٴ حجر اسود کے درئیان رکھ دیا ٭ یا اسرافیل مراد صے؛ 


یمین ے یمن کہ مرادے؟ اوریہ صحیح ے ؛ یا یمین عرش یا ہمین حق 
مراد ے۶ اور یه قدرت اور علم گی خاص عثت ےۓ۔ 


(پیم) لیکن حدبث بٹاق ارو اح قہل الاجساد نول حق ے: 
و اذ اغڈ ریک من بنی آدم! (ترجمه : اوران لوگوں کو وہ وقت بھی باد (دلاؤ) 
جب تمہارے پرور دکار ۓ بئی آدم ہے یعتی ان کی پیٹوں ے ان کی نسلوں کو 
باھر :لا) ۔ 


”' ملک و ملوک کی زبان میں انہوں ۓ پاتیں کیں ++:اس ٹول میں حروف 
ہے تکلم کے حروف براد هیں ؛ اور حق تعاليل کے حروف؛ اسرارربوبیت ھهی؛ جن 
ے اسماء و صفات کے علم مراذ ھیں٤‏ جو غیب سے آدم عليەالسلا مکو تعلی مکے' : 
و علم آدم الاسماء ۴ (ترجمد: اور آدم کو سب چیزوں کے نام بتا دئیے) اوریہ قضا 
و قدر کے لمات لوح عقوظ میں لکھ لے توے ؛ یا مطرحق مراد ۓ+ جو عرش 
کی پہشائی پرے؛ٴ توحید ان (اساء و صفات) گی مت ۓے؛ اور تنزیفہ حق کی 
صفت ھےٴ اس کا قدم حدوث سفرد کے مةابلے میں ے٤‏ اڑلوں اور ابدوں ے پہلے 
بجاۓ غود قالہم تھا ٤‏ کل اہد و ژل اس کے غلے اور قہضے کے پنچے مس ہیں ٭ 
ابمان بالفیب بھی مشاعدے پر نظر کرۓ: یەشل ے ' جس شخص ۓ دنیا میں شف 
کے اسرار میں چشم یقین ے اس کو دیکھ لیا ٭* پہچان لیا ٴ چنانچه شیر ہہشہ“ عزت 
یعنی (حضرت علىی وف اللہ عنه) ۓ فرمایا : اگر پردے اٹھا دثیے جائیں تب بھی 





ہے سورھے (الاعراف) آیت رےم ۔ پہ۔ سوره“ پ (البترہ) آیٹ و۹ ۔ 


اتبال روویر ۹ 


میرے یقن میں اضافه نہیں هو گا وہ ابدالاباد الوار کی ز بان ے قابل حمد ے ؛ اجسَام 
کی اس ےۓ تصوبر کھینچی ؛ اور ارواح کو ان اجسام میں ڈال کر اپئی نعمت کا 
معترف بنایا > جبروت اکبر کے حجلے میں ان کو نورکی کرسی پر بٹھایا ۔ 


(ےم) حسین بیان کرۓ ہیں مملوک بصیر + ملک شاغخص ' مالک ستدبر 
ادر جی سیع و بصیر کے متعاق ؛ کہ حق جل جاله ۓ فربایا کھه جو شخص 
مجھ ے نزا عمکرے اس چیڑ میں جو میں‌ۓ نے نیں دیٴ تو میں نۓ جو کچھ ! نے 
دیا ۓ اے چھین لیا ھوں؛ یہاں تک کە وہ توبه کرے ۶ وه جب توبه کرتا ۓ 
تو |١‏ ہے ایک نیا لباس پہنا دیتا ھوںء جو اس سے پہلے اس ۓ نہیں پہنا تیاء اور 
جو توبد ثهھ کرے اس ہں اپنی رحمت سلب کرلتا ھوںدء اوراے دوزخ میں 
ڈال دیتا ھوں ء اور کبھی اس کی طرف نہیں دیکھتا ء اور جو شخص وہ سب کچھ 
مجھے دے دے خالص محبت کے ساتھ جو میں ۓ اسے دیا ہے تو میں اے ملک کا 
سالک کر دیتا هوں کە نتا اس تک نہیں پہنچتی ۔ 


(ہم) حسین کہتے ھیں ملوکگ بصیر ٭ عقل اعٰق یا روح سشرف ے ' 
ایا ہا ضر ا یا ہم صادع ء یا خیال مبصر 


کک ای ا ا ا یىی ؛ با قلپئی ؛ یا منک اهام ؛ عق 
تعالول ےۓ فرمایا ےہ کھ اگر حعادث عماری ثەت کا شکر تد کرے جو ہم اس سے 
: نعمت اس طرح چھین لیٹے ھی که آے غہر تک نہیں ہ٭وق ء اگر وہ مجھ ے غاجزی 
کرے ؛ اور اپتی کمزوری کو پہچاۓ تو عم اپنی عطا میں اضافہ کردیتے ہیں ؛ 
اگر وہ مجے یاد نه کرے آے اگ میں ڈال دیتے ھیں (خدا ے فرمایا ے)عظہت 
ہری از ارے او رکبر بائی میری چادرھے جو کوئی ان دونوں کے بارے میں مجھ نے 
نزاع کرے میں ۲ ے آگ ہیں ڈ"ل دوں کا اور جو سرۓے ععطلیات مچجیے دید ےۓے 
میں اس کو ملک ابدی عط! کر وں کا : کر سرے مس [ترجمه : اگر 
تم شک ر کرو گے تو ہم تم کو اور زیادہ نعمتیں دیں گے ) 


(وم ) سسین روایت کرے ہیں ساعت ساعات* حسن اسان“ اور حق جل 





-١‏ سورہٴ سر (ابراھیم) آہت ے ۔ 


7 ووایات علاج 


جلاله ےۓ ارادات ےر متعل قکه سیرے ڈوستول گی محبت سری محبت کی دلیل ۓے ٤:؛‏ 
اور بیررے اولباے ٦‏ ارادات میری ارادات کي دلیل اوز عارنوں ق ثیت سیری ہشیت 
گی دلیل ۓےۓ ہو کچھ بھی ۓے؛ وه پرے ارادےء قدرت اور علم سے لا 


) اخ 1 حسین کہتے یں ساعت ساعات ہے قیامست راد ے۔ ا تعالول ے 
قربابا: و ان الماعدہ لايہ-! (ترجمہ ٭ یشک قیامت خرور ضرور آے وا ں ےہ) 
لاریب ھا٣‏ [جس میں کوئی شی نہی) با وہ ساعت مراد ۓ کہ جس ہیں آدم کو 
پہدا کیا اور وه دھر کے مواج سمئدر کا تفے ۓ ۶ اور تمام ساعتوں کا غلاصےہ ے 
اور يە صحیح ے * پا اول دھر ؛ یا اول ساعت جب کہ حق سبعداند و تعالول کبریا ی 
کی ردا اھل عبادت کے لے بقا کے چہرے سے آٹھاتا ے+ یا وہ ساعت ساعات لیل 
و نہار ہی ہے ػھ جس میں حیق تعالول جلوہ گر هوٹا ےهردن ہی ےھ ایک ساٹ 
ھوتی غ, جس میں دغا سستجاب ھولق ی ۔ 


حسن* سے آدم علیةالسلام ماد یں ہا حوا؛ یا حور یا سارہ؛ یا یوسب؛ یا 
نحیل یحیل* یا مصطئے عليهالصلوۃ والسلام یا قمر عرشی٭ یا شمسں* یا کرسی یا صورت ملک 
و ہار یا یا معدن حسن اور اس ہے فعل براد ے؛ سن صنت ےے؟ 
اح'ںٌ* قفدرت ے؟ یا ممجڑه پا معرفت ؛ ارادذات ایسی عصفت ےر جو ذات تدم کے 
ساتھ ةٹم ے؟ یا حسن روح ۓے؛ پا حسن عقل ۓے؛ اورامحسات عام ے اور ارادت 
دل کی سحبت ےے وہ فرہاتا ۓ کھ جو سری صثات کے ساتھ متصف ہو وہ بندوں 
کو مبری طرف راسته دکھاتا ے؛ اللہ تعالیلےٗ فرہایا وانک لتھدی الیل صراط مستقیم 
(ترجمه :× اور اس میں ٹک نہیں کھ تم لوگوں کو سیدھا راستہ دکھاے 
ھو) ۔والیه برجم الأمر کل ۳ (ترجمے : اور اسی کی طرف تمام اسور لوٹنے واےدیں) 


) ۴۱ ا( حسین‌روایت کرے ھیں؛ رلح سے غعین سم خارن؛ عَفَا۵ِ سن؛ حبک اور 
جبل بروق بحرین؟ بحرالشعاعی؛ اور شان قلب کے متعلق که ۔حق سبعانہ و 
تعالول عر رات کو آسمان دنیا پر زول کرتا ے+ اوتاد زىین سے باتیں کرتاے ؛ 
پھر ابدال ہے ٴ پھر دوسرے والین ہے؟؛ پھر مجتہد؛:ن ےب کے ام لکھتا ے 
روز جڑا کےلے ایک ایکرو ح کر کے اور ایک ایک نوو کر کے پھر زمین کو غہر 
و برکت ہے پر کرتاے+ اور اہتی عظمت غیب کے عز و جلال میں روپوش عوجاتاے ۔ 


سووئھم (الحجر) آیھٴ وہر ۔ ۲ سور“ وم (الجئثیه) آیەٴرم ۔ 
۳۔ سورہ٭ (ھود) آیھ* ٭+م 


انال ریریر ١‏ 


(یہم) حسین کہۓہیں‌کھ ربج جنوب وہ ۓکه جو گان علوی ے بحرغرب 
میں گزرتی ہے؛ سات آسمانوں میں گردش کرّی ہے4 اس کے بعد ٣‏ بنات التعش +۹ 
کے درواڑوں ہے باعرآتی ے* پھر عالم کے شمال میں داخل ھوجاتی ے؛ اور یه محیح 
ۓے' حدرث میس ایسا ھی ےی ۔ 


عین مہم غازن ٭ اق زبادہ جائتا ۓ ۔ عین + لک محیط ۓ کہ جو مخلوقات کو غیض 
پہنچاتا ۓ؛ یا ملک غازن کی بسارت کہ جومنک میں اسرحق کو دا٥ل‏ کمر تی ے؛ 
پا عالمٍ جسد میں مالک کی روح ے + یا دل ے ؟؛ پا حضرت سصطمے عبلوات القہعلیہ 
کے لب و دندان میں ۶+ یا نہ“ دائرہ کون ۓ ‏ اور به حال ےے زیادم نزدیکگ ے ۔ 


عقاد من+ خدا بہتر جائنا ےکھ آسعانوں اور زسین کی ربڑھ کی ہڈی کیگرہ ے ؛ با 
حبک٠‏ غطاکے سندر ہیں؛ جر قدرت میں سخلوط ہیں؛ اور یہ صحیح ۓے؛ یا برج عترب 
کی دم کیگرہ ۓ؛ یا مالک کے گیسوں کے حاتے ہیں جو ججنم کا غازن ے؛ یا اسرائیل 
کے پاکھر کے ثشارۓ میں : یا کوہ ناف کی ہستی کے ٹیلے ہیں ۔ 


جبل بروق* عدا بہتر جائتا ے٤“‏ وو ى زہ نکی ٹیلےەیں عالم عرش کے وسط کے 
درسیاٹ* اور یه مسبح ے ؛ یا آسمان چہارم میں جبال دس ہیں ۔ 


(م) بحرین پحر!اشماعی: غین شمس یاسندر پا سر ٹور گی نہر لد * ٠‏ 
فنک اثبر؛ با بحر نور ے ؛ جو ممرعی کے نیچے ہے : وکان عرشه علیل الماء! (ترجمہ: اور 
اس کا عرش پائی پر تھا) ۔ 


شان ہے مراد قدرۓە اور یه صحیح ے؛ یا روح+ ہا عقل؛ یا دل میں صفات گی 
تجلی کا فعل ۓے> یا ررح جنوب ہے زین دل میں شوبیق گی ھواؤں کا چلنا مراد ے۔ 


عين میم خازن* غروس ماشہ کی صورت ے ء 

داد س٤‏ عسوم غٗہپ کے جال ہیں _ 

جیل روف غسی؟ محت ا حلقہ ےم _ 

بحربن بحرالشماعی' عقل غمببی ے کہ جس ےٗ وبودیت کی ة میس پہئی ےہ ۔ 
شاٰت روح ؛ غالہم ملک ا ظلب ۓ ۔ 


(سم) .۔۔سبین حدبث کا عغلاصه ببان کرۓ ھوۓ کہتے ہیں کہ : حق 
سبحانه و ثعائیل عر صبع ہیماران معبت کو غنا دبتاے 4 اور کاننات کے عیلان شوق 
کہ ھرذرے کو ابٹی روح ہے آراتہ کرتا ۓ ؛ اور تجلی کی برکتیں آسمان 
و زسین میں پھیلاتاے ٤‏ پھر حسب تدیم کبریائی کے پردے میں چلاجاتا ے ۔ 


۱ سی ١‏ (عود) آرہ' و (ہاتی آیندء) 


1)(086۸۱ ۶ 708 


7٥]ا۰۰ك(۶23‏ .جج ءاوت +1 إوطتئ] ك۸ گرھ ات ×× ہ7 


ر116 غط؛ ہت ٭عزلئ]ء حاموعوعع ت؛ تہ ع3 ۶ہ آذہ+ہ0ہ[ حنما' 
ات دہ ط مت تا غیمئ؛ دہ لصد (فطاو( ۶ہ احاعدم)() ہد َُ٘تعہەم 
رازطاح دتما(۳ ہت اسدا5ڑ ؛ لقعایت:عامزٴ ٣×‏ عط ااعنْطاثہ صَّ عمنہعدءا 
ر6 1106۳3107 , 50اع(ا:7 ۲311۷۵ دم صرہ٥‏ ہ, بھمامانءوڈ ۰ تا ز.ڑ 

متاات مات ,027آ ۸۲۱۳۹۳0 ۵٤,‏ 


وع بآو لبرڑوزإربرٴ 
۷ 
بف۲ا یہہ را۲ی(ب:گط 


5 00561 71 


) ر٣‎ رتاتان٣‎ 22510۵۵ ( 


7, ۴٣۳۲۵[(ع۱1‎ 63 

0 ہے 0٥‏ .د3 ٭رڈا کٹا 
ہچوء ٣ع‏ ا۲٣‏ 

0 گے ۶ن ,989 4 غتا 


8۷ ۱۸۵ ت۷) التدد٥ہ”األٌء‏ عفظط فلەصطة 0٥٦٥5‏ ۲۱٦1م‏ ۱ 
,6 .ت٣٣‏ یات8٥81ا‏ ہ,ت43-6/]0 ,ت۶۷ اہط1+6 ہلجةہ8 1ج؛::ہ::۵ 
1 ئ1 ۵۰۵۷۰۷ ھھ ”ا٦‏ -.29-(ا۰۳7۸۰ئ ہ٥‏ :نہ5 .1ا ۲5.0٥.‏ 
7 ١ص8 ٣۳‏ ۵اء(ھ مد آت_ ەەصا عط٢‏ ٣ت۴‏ عاطااووأمءعم 
8(3 اھ 55ے اصلا ٌہ٣۱۲:ءء‏ ٭ا ےاءلا3 ح٢‏ ےمد بجوتبں 

۔چمں[۷۵٥‏ لح ١١۰‏ 3 صا 


۶ت 7٥۶:۲٣۲زت]‏ ف صد ق و0 ادا ملظ +رل آ ہت ٥877(‏ فک آااہ ہ۴۵7 .۸.0 رط لت زاوراجاںخ 
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1٦٦ ۲1115 کاناککا‎ 


7 اقمررم ت۸7 7 مسر ۶۳۵۲۰۰ :16166:940:11658 :*1واپ1 
(1:۶:م۸5۸ھ۲۳۲) چاصلعہ ۸7( إ ؛مور۶ امو 


ظ۸ہ ٢‏ .4ء ۔گ ہے 278۴ا آھ (ہمانلء (1:۲) چزا) آہ صو1ای +0 
2ت( ٥اذ(‏ عقد آاو] قد ۱۲ا۱۸ ٥۵1‏ آہ عاؤت 
7۵۶0٥٥‏ لرمومرآاۂ ×ھعطلہناظ . +6 9ة ١٤۲٥٥٥٥‏ 6بت ٥ت"‏ 5"اەتاو! 

کاا قھھ افطاوا م٠‏ اااهد م٢۷٦۶‏ آہ عون 


اقوفً( .1( .4ء سو ددامعظا طااد مم ا دچدم 
ارس0 پت1 اتآ ڑھااء1 85151781 
( وا قا:6٦)‏ 


۰ ۸ ۱5۰۴ ×ش ۶ط ۷٣ذ‏ تا تا رت ےھ اۂۃۃڈ ہ٣‏ پ ایر 
1۰ب مھ لا شر یل 


